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Introduccion

Tania Herndndez Vicencio*
Andrea Mutolo**
Nora Pérez-Rayén y Elizundia***

El objetivo de este libro es analizar algunas de las redes de dere-
chas religiosas catolicas' y protestantes, y los procesos por me-
dio de los cuales han consolidado poderosas estructuras para su
activismo en América del Norte. No se trata de presentar una
historia de las Iglesias catolica y protestante, sino de analizar la
impronta que tiene la dimension religiosa en los desarrollos de
buena parte de las redes de derechas a lo largo del siglo XX y del
presente, y de reivindicar que el peso de lo religioso en los proce-
sos sociales se entiende mucho mejor reconociendo su naturaleza
internacional (Bastian, 2004; Colonomos, 2004).

La relevancia del paradigma transnacional no pone en duda el
interés por seguir estudiando los espacios nacionales, pero, como

* Profesora-investigadora en la Direccién de Estudios Historicos del Instituto
Nacional de Antropologia e Historia.

** Profesor-investigador en la Universidad Auténoma de la Ciudad de México.
*#* Profesora-investigadora en la Universidad Auténoma Metropolitana,
Unidad Azcapotzalco.

! En el caso de México, el estudio pionero sobre la llamada “derecha radical
religiosa” es el de Hugh Campbell, categoria en la que incluye a la élite de la
Iglesia catolica, sus grupos de laicos y al catolicismo intransigente. Segun el
autor, el perfil religioso de una amplia gama de actores de la derecha radical,
durante las primeras décadas del siglo Xx, fue el principal factor que contribu-
y6 a su fracaso como fuerza politica en un contexto en el que los triunfadores
del proceso revolucionario se proponian consolidar la vida institucional de
México (1976, p. 8).
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afirman De la Guardia y Pan-Montojo (1998, p. 29), el visor inter-
nacional nos permite incorporar otras dimensiones importantes
para entender los procesos sociales también como producto de la
interaccion de los Estados nacionales con otros Estados y con otros
territorios. El cuestionamiento de la narrativa sobre lo nacional, en
funcién de los vinculos con otras realidades, nos ayuda a identificar
procesos, estructuras, instituciones, redes de actores de distintos
tamafios, ideas y proyectos que son adoptados y adaptados para su
instrumentacién en distintas escalas de la vida de las naciones. El
paradigma transnacional, ademas, contribuye a observar la forma
coémo conceptos propios de la formacion de las naciones —como
el nacionalismo, la soberania o los derechos ciudadanos—se ponen
en cuestion al incorporar otras dinamicas.

En esta perspectiva, un estudio que adopte el paradigma
transnacional para analizar la rearticulacién de las derechas mexi-
canas entre el siglo XX y el presente, puede transitar por dos vias.
Por medio del analisis del papel que juega lo nacional dentro
de la geopolitica de varios modelos civilizatorios, y a partir de
viejos y nuevos temas de la agenda publica que contribuyen a
la construccion de redes, allende las fronteras nacionales y que,
inclusive, abren la posibilidad de estudios interclasistas. Debido
a las limitaciones de espacio, en este texto presentamos un pri-
mer bosquejo de algunas de las dimensiones que podrfan inte-
grar una agenda de trabajo amplia, respecto a los cambios y las
permanencias en la influencia del catolicismo y del protestan-
tismo en la vida politica de las naciones, desde la perspectiva de
las derechas. Si observamos los acontecimientos de la historia
presente de buena parte de los paises latinoamericanos, es claro
que el paradigma transnacional tiene que dejar de ser un visor
complementario para el analisis sobre los desarrollos de las dere-
chas y adoptarse como un método importante para comprender
otras dimensiones de sus desarrollos.

Varios autores han resaltado la relevancia de las redes religio-
sas transnacionales para la difusion de la teologfa, en la difusion
de la teologia, para la definicion de sus estrategias pastorales y en
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la adecuacioén de la politica institucional de las Iglesias a los espa-
cios nacionales, pues el cristianismo ha tenido que enfrentar las
especificidades de los espacios culturales nacionales. La difusion
del cristianismo ha tenido que enfrentar histéricamente el choque
con las especificidades de los espacios culturales nacionales.

Ahora bien, es necesario iniciar la caracterizacion de nuestro
objeto de estudio diciendo que, histéricamente, la relacion de-
recha-izquierda surge de manera casual en el escenario del final
del siglo xv111, con la localizacién de los diputados girondinos y
jacobinos a un lado y otro de la autoridad, en el espacio donde se
debatian los asuntos publicos en la Asamblea francesa, después
de la Revolucion de 1789.

Los girondinos defendian el sufragio censitario y la monar-
quia constitucional, un gobierno federal con marcada division
de poderes; y los jacobinos apelaban al sufragio universal, un go-
bierno centralizado y con un poder ejecutivo fuerte que defen-
diera el radicalismo de la Revolucion y una nueva Constitucion.

La relacion derecha-izquierda habria de representar un eje
analitico clave para el analisis politico del siglo XX. De acuerdo con
Norberto Bobbio (1995), el rasgo definitorio de estas categorias
relacionales es su concepcion sobre la igualdad y su correlato,
la desigualdad. Para la derecha, la desigualdad es parte de la es-
tructuracion social, la sociedad es distinta intrinsecamente y setfa
un error aspirar al igualitarismo. Para la izquierda, en cambio, la
desigualdad social no es natural, sino histéricamente construida,
por lo que la igualdad es un objetivo por alcanzar.

Bajo esta logica —y aceptando que la derecha, al igual que la
izquierda, adopta rasgos especificos segun el tiempo y el espa-
cio— podemos decir que este sector de la sociedad defiende la
propiedad privada frente a la propiedad colectiva, promueve las
relaciones altamente jerarquicas y la dominacion por encima de
las relaciones horizontales, defiende los privilegios de las élites
frente alos derechos de las masas, y un sector importante de ella
abraza la moral cristiana conservadora centrada enla idea de que
las sociedades son, por naturaleza, desiguales.

13



Por su parte, Alain De Benoist (2010) afirma que los comple-
jos desarrollos de las sociedades contemporaneas, profundizados
con las crisis del neoliberalismo y el multiculturalismo, han gene-
rado un mundo altamente inestable que interpela la tradicional
concepcion sobre los rasgos fundamentales de la derecha y de
laizquierda. De Benoist plantea que el aumento de los procesos
migratorios y la escalada del nacionalismo etno-cultural, en Eu-
ropa han mostrado que factores como la lengua, los valores, las
costumbres y la religién cobran relevancia en escenarios politicos
en los que los actores sociales tienden a concentrarse mas en las
“batallas culturales” que en la lucha ideoldgica. Esta situacion,
dice de Benoist, permite entender por qué un amplio sector de
la sociedad mas que estar interesado en seguir formando insti-
tuciones politicas tradicionales, como los partidos, esta enfoca-
do en retomar las redes identitarias que reivindican historicas
estructuras de accion formales e informales y apelan a vinculos
mas sélidos que los estrictamente ideologicos, entre los que se
encuentran los religiosos.

En este libro llamamos derechas religiosas a los actores que
son parte de la estructura institucional de las Iglesias y que ac-
taan dentro de sus distintos niveles, asi como a una vasta red de
personajes, grupos y organizaciones que utilizan la religion —en
este caso catdlica o protestante— como un instrumento de su
activismo en los espacios nacionales y en la esfera transnacional.

Las derechas religiosas despliegan un discurso, una agenda
y un conjunto de estrategias definidas por valores de la moral
cristiana conservadora, se oponen a la transformacién de las
relaciones de dominacién, control y al cambio de las jerarquias
fuera y dentro de las propias instituciones eclesiasticas. Las dere-
chas de ascendencia religiosa también pueden actuar en espacios
seculares; este es el caso de los partidos politicos confesionales
y de los que, sin serlo, se apegan a una doctrina religiosa, funda-
ciones y think tanks, organizaciones de la sociedad civil, etcétera,
los cuales, si bien han estado presentes en la vida publica desde
elinicio del siglo XX, se consolidaron como influyentes redes de
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accion colectiva en el escenario de la pluralidad social y del cam-
bio en la naturaleza del Estado, desde las ultimas tres décadas
del siglo pasado.

Siguiendo a Bohoslavsky (2023), en el complejo proceso de
articulacion de las sociedades latinoamericanas es posible iden-
tificar por lo menos tres dimensiones que marcaron el devenir
de los Estados nacionales en América Latina y resurgieron en el
siglo XX como dimensiones importantes: la diputa por el modelo
de gobierno, la adopcién de un modelo econémico con caracte-
risticas propias y la huella de la religion catdlica.

El catolicismo, por su aportacion a los procesos civilizato-
rios de buena parte de Occidente, contribuy6 a desarrollar de
forma natural una red transnacional que constituyo el eje de las
relaciones entre actores de distintos territorios. Entre la amplia
bibliograffa sobre este tema, destacan los estudios que analizan
las contribuciones de las 6rdenes religiosas al proceso evangeli-
zador y educativo de los espacios nacionales. También son rele-
vantes las investigaciones en torno a los designios papales y su
impacto en la construccion de las iglesias locales y en 1a forma-
ci6on de las jerarquias catdlicas nacionales. Los estudios sobre la
filosoffa hispanista como sedimento de una comunidad trans-
nacional ligada, entre otras cuestiones, por la religion catdlica,
son fundamentales en la historiografia. Otra arista relevante es la
que se refiere a la formacion de redes transnacionales de apoyo
solidario en el marco del despegue de la Teologia de la Libera-
ci6n en América Latina.

Recientemente, se ha puesto atencion a varios movimientos
religiosos que terminan por ser parte de la reorganizacion de
los tradicionales proyectos geopoliticos. Estos actores son una
pieza clave de las nuevas redes transnacionales que desarrollan
su activismo de forma paralela a las estructuras institucionales
y a la diplomacia oficial de las Iglesias, por medio de relaciones
mas ductiles o adaptables que les ayudan a impulsar sus propias
conexiones con actores allende las fronteras nacionales (Colo-

nomos, 2000, pp. 17-18). En opinién de Silva y Seidl (2015, p.
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142), durante el siglo XX emergieron redes catolicas, protestantes
y ecuménicas, que incorporaron en su activismo estructuras in-
formales, las cuales, segin Colonomos (2000, p. 20), mantienen
una tensién permanente con la politica institucional.

Si bien las conexiones catélicas internacionales, durante un
largo tiempo, fueron un importante motor para la construc-
cién de proyectos sociales, econémicos y politicos apegados a
la institucionalidad, los cuales fueron mas alla de las fronteras de
América Latina, para imbricarse con redes en Estados Unidos,
Canada y Europa (Andes y Young, 2016; Solis e a/., 2020; Busani
y Valvo, 2023), también coadyuvaron a la creacién de espacios
alternativos que confrontaron la estrategia de control lanzada
desde la Santa Sede. En muchos casos, las iniciativas catélicas
renovaron las estructuras religiosas e interpelaron la doctrina y
la politica institucional sobre el trabajo pastoral, tal fue el caso
de la Teologfa de la Liberaciéon y la Opcion Preferencial por los
Pobres que construyeron una comunidad transterritorial, parti-
cularmente activa en América Latina, a partir de los afios setenta,
al dar soporte a importantes procesos de democratizacion en el
continente y desplegar una amplia estructura internacional de
solidaridad a través de las Comunidades Eclesiales de Base.

Historicamente, el conservadurismo catolico se expreso esen-
cialmente a través de las instancias formales de la Iglesia, de sus
6rdenes y organizaciones de laicos, y mas recientemente por
medio de los llamados Nuevos Movimientos Eclesiales, entre
los que destacan los adscritos a la Accion Catodlica y los movi-
mientos carismaticos. No obstante, a partir del pontificado de
Juan Pablo II, los laicos ligados a organizaciones de la sociedad
civil fueron creciendo en su activismo, en el contexto de lo que
el papallamo la Iglesia en Movimiento, una politica internacional
con la que la Santa Sede ha pretendido hacer frente al avance de
los grupos protestantes.

Comunién y Liberacién, Camino Neocatecumenal, el Movi-
miento de los Focolares, Regnum Christi han crecido muchisimo
en estos afos bajo una dinamica que no se ha limitado al pafs
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de fundacién. Entonces, las actividades de los laicos catélicos
confluyeron en estos movimientos eclesiales que replicaban, al-
rededor del mundo, el carisma fundacional, desarrollando redes
internacionales muy articuladas entre comunidades, pero también
a través de escuelas, universidades, empresas sin fines de lucro,
editoriales, Organismos No Gubernamentales (ONG), etcétera.
Enlaliteratura académica, estas dinamicas se han analizado solo
retomando estudios de caso en determinados espacios nacio-
nales. Sin embargo, una forma mas apropiada para comprender
este relevante fenomeno que ha condicionado, en buena parte,
las actividades laicales de la Iglesia catolica entre los ochenta y
los noventa del siglo XX, serfa analizar cémo estas redes trasna-
cionales han tenido un impacto significativo.

El marco muy tradicional de militancia de los laicos que
normalmente participaban a las actividades parroquiales se fue
reconfigurando, poco a poco, hasta llegar a un contexto muy
distinto. La fuerza de estos movimientos eclesiales fue preci-
samente el desarrollo de redes que estan muy activas alrededor
del mundo. Por ejemplo, Comunién y Liberacion, fundada en
Italia, se ha expandido mucho sobre todo en Espafia y en Brasil,
transformandose también en estos pafses, en una realidad signi-
ficativa. La misma dinamica presenta Camino Neocatecumenal,
fundada en Espafia, con una amplia difusién en toda Europa 'y
también en América.

Las redes que se han generado alrededor del mundo son un
elemento importante para poder entender el fenémeno en su
complejidad, y también para considerar las fuerzas que tuvieron
estos movimientos en el pontificado de Juan Pablo II. Hay que
considerar que todos los millones de catélicos que se adhirieron
a estas agrupaciones desarrollaban acciones que replicaban el
carisma fundacional.

Desde nuestra perspectiva, los movimientos eclesiales empe-
zaron a perder relevancia en siglo XXI, sin embargo, con la llegada
de la pandemia por del COVID-19 y, de alguna manera, desde un
periodo anterior al virus, se fue observado cémo la Iglesia catdlica
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y también las denominaciones protestantes fueron construyen-
do nuevos espacios de interaccion en distintos niveles, a través
del uso del Internet. Youtubers y Tiktokers que, en general, son
sacerdotes, pastores o monjas han suscitado mucho interés para
conectar con la feligresia o con potenciales feligreses en distin-
tas partes del mundo. Algunos de estos implementan, por ejem-
plo, oraciones simultaneas con millones de seguidores en la red.
Probablemente en las siguientes décadas todo esto tomara una
mayor fuerza, mostrando cémo la devociodn cristiana utilizara,
con mas contundencia, estos espacios de redes virtuales.

Si bien Jean Pierre Bastian (1997) nos recuerda que en el
continente americano ha habido unalarga tradicion de presencia
evangélica y situa el inicio de la “mutacion religiosa de América
Latina” (Bastian, 1997) en la década de los cincuenta del siglo
pasado, fue desde los aflos noventa cuando la atencion académica
sobre estas redes se fue fortaleciendo, debido al importante cre-
cimiento de distintas denominaciones protestantes. De acuerdo
con Bastian, “la pluralizacion religiosa ha sido, sin lugar a duda,
el rasgo comun de la modernidad religiosa en el espacio de la
latinidad” (2004, p. 1), de ahi que, durante los afios noventa, la
bibliografia sobre distintas denominaciones religiosas protestan-
tes fue en aumento a lo largo del continente americano. Se ha
pasado de un enfoque basado en los desarrollos de las religio-
nes angloamericanas al analisis de la funcién que estaban jugan-
do los sectores empobrecidos del continente en el crecimiento
de distintos grupos protestantes, es decir, se ha fortalecido un
analisis enfocado no solo en la dimensién espiritual del proce-
s0, sino ante todo en la construccién de una novedosa relacion
entre religion y politica.

La literatura sobre el nuevo protestantismo en América cobrd
mayor relevancia en la perspectiva transnacional cuando adopté
el enfoque de las identidades. El anélisis del peso de la identidad
religiosa y sus vinculos con la dimensién politica puso de ma-
nifiesto el potencial de las clases bajas latinoamericanas para la
movilizacién de grupos de distintas denominaciones evanggélicas,
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que ofrecfan una mayor cercania con los lideres de sus iglesias, as{
como un trabajo comunitario mas cercano a la gente, que el que
ofrecia la Iglesia catdlica. Este protestantismo no provenia de las
Iglesias tradicionales, que se asentaron en América Latina en el
siglo XIX, sino de los movimientos pentecostales y carismaticos
que lograron trascender a los sectores marginados de la socie-
dad, y que lograron contactar también con importantes sectores
de la clase media e incluso de las élites econémicas y politicas.

En opinion de Bastian, “a finales del siglo XX, América Latina
era ya una region en plena mutacion religiosa [....] los numerosos
movimientos que aparecieron a lo largo de los tltimos cuarenta
afios fragmentaron el campo religioso” (Bastian, 1994, p. 7). En el
presente siglo, la mayor incidencia del protestantismo en el espa-
cio publico ha sido clara con la creacién de partidos evangélicos
en varios paises del continente y, de manera muy especial, por
medio del activismo de las redes Provida y Profamilia. Si bien,
al inicio del siglo XX la agenda evangélica en América Latina
segufa concentrada en el tema de la separacion Estado-Iglesia,
pues el catolicismo, como credo mayoritario, mantenia potentes
privilegios, hacia el final del siglo pasado los grupos evangélicos
comprendieron la relevancia de abordar tematicas concretas re-
lativas a la agenda moral y su impacto en la vida cotidiana de las
personas (Cordova, 2014, p. 112).

No cabe duda de que los devastadores acontecimientos de
septiembre 2001 en Estados Unidos, y la crisis financiera inter-
nacional de 2008, contribuyeron a la consolidacién de grupos
que exigian el cierre de los espacios nacionales frente a los efec-
tos negativos de la globalizacién econémica, de los procesos
migratorios y del multiculturalismo religioso sobre las naciones.
En ese escenatio, en el mundo se consolidaron las conexiones
entre personajes y grupos de derecha, incluyendo los religiosos.
De acuerdo con Enrique Lopez (2003), el comienzo del nuevo
siglo se ha caracterizado por el auge de los extremismos politi-
cos y religiosos, y es paraddjico que “en un mundo cada vez mas
secularizado, donde la sociedad se ve cada dia mas privada de la
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cultura religiosa, se produce la aparicién de nuevos y poderosos
movimientos religiosos” (p. 44). En el caso de Estados Unidos,
Susan George (2007) afirma que este proceso

se ha construido con paciencia; impregna toda la sociedad,
desde los dirigentes hasta los peldafios inferiores de la escala
social [...] la derecha religiosa suele adoptar muchas veces el
fundamentalismo cristiano y la llamada nueva derecha religiosa
se apoya en la subcultura evangélica fundamentalista, de la que
toma su lenguaje apocaliptico y muchos de sus simbolos |[...].
(George, 2007, p. 12)

Por su parte, Canada tiene una historia particularmente intere-
sante respecto al historico pluralismo religioso; una mezcla de
tradiciones cristianas y una creciente presencia de otras religio-
nes, producto de importantes procesos migratorios de origen
francés, britanico y estadounidense, asiatico, africano y latinoa-
mericano, que han definido su dindmica sociodemografica. Los
rasgos multiculturales del pafs han perfilado una sociedad que
se divide practicamente entre tres tercios que reflejan el peso
del catolicismo, el protestantismo y los ciudadanos sin religion;
ademas de un diez por ciento de personas que practican otras
religiones. Este mosaico religioso se fortaleci6 al garantizarse,
en 1982 —junto con otras libertades— el principio de libertad re-
ligiosa en el Acta Constitucional canadiense.

Sobre el activismo de la tendencia fundamentalista y dere-
chizada de las denominaciones religiosas estadounidenses cabe
seflalar que conserva ideas centrales de la cosmovision protes-
tante, como la idea de que la Biblia es la palabra de Dios y el
fundamento de la fe y de la practica religiosa; que Jesucristo es
el unico intermediario entre Dios y la humanidad; y la salvacion
como gracia de Dios y no por las obras. No obstante, en cuanto
ala ética individualista y ascética, se puede apuntar que, si bien el
trabajo duro y el ahorro individual se sostienen como virtudes,
la defensa que los extremistas confesionales hacen del sistema
capitalista a ultranza ha propiciado la legitimacion religiosa de la
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acumulacién de la riqueza y la atribucion de la responsabilidad
de la condicién de la pobreza a una fe insuficiente. De ahf que no
apoyan proyectos estatales de bienestar social y se inclinan por
la limitada filantropia. Hoy prosperan en esa extrema derecha
grandes proyectos transnacionales dirigidos por pastores multi-
millonarios, muy alejados de la frugalidad protestante original.

En este escenario, podemos afirmar que la actual relevan-
cia de las redes internacionales de las derechas religiosas puede
comprenderse, por lo menos, a la luz de cuatro circunstancias:

a) Debido a la necesidad de las Iglesias de enfrentar la com-
petencia por la feligresia, y en el caso del catolicismo de intentar
mantener su hegemonia en el continente americano, en un es-
cenario en el que las sociedades han mostrado que pueden ser
receptivas a ideologfas y practicas distintas al catolicismo. No
olvidemos que, desde las tltimas tres décadas del siglo pasado,
el despliegue de la l6gica del mercado en todas las dimensiones
de la vida social favoreci6 la competencia por la feligresia entre
instituciones religiosas.

b) Como resultado de la necesaria adecuacion de las estructu-
ras formales de las Iglesias a las necesidades de los nuevos tiempos
y la relevancia que han cobrado otros actores que no son parte de
su vida organica, los cuales pueden ofrecer espacios alternativos
para una accion conjunta sobre intereses compartidos.

¢) Por el hecho de que la dimensioén religiosa es parte del acti-
vismo de un sector de los grupos del poder politico y econdémico
de los paises, asi como de importantes proyectos geopoliticos.

d) Porque el discurso y programa liberal sobre el Estado de
derecho, paradéjicamente, ha contribuido al reposicionamiento
de la agenda moral conservadora promovida por las derechas,
con la cual disputan el significado y la proteccion juridica de los
derechos humanos, para lo que se apoyan en importantes redes
de accién colectiva internacionales (Simmons, 2009, p. 5).

Asi, el activismo de las derechas religiosas en el siglo XX1
tiene como principal objetivo influir en los debates, las politicas
y las legislaciones respecto a temas controversiales de la agen-
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da publica, como los relativos al aborto, los matrimonios entre
personas del mismo sexo, el reconocimiento de los derechos de
la diversidad sexual, etcétera (Vaggione ez al., 2010, p. 14), por lo
que se adscriben y utilizan poderoas redes Provida.

Si bien, en América Latina el activismo institucional de las
Iglesias, en especial de la catdlica, sigue siendo clave, también es
cierto, como afirma Juan Marco Vaggione, que dicho activismo
ha dejado de lado la confrontacién tradicional con el Estado lai-
co para centrarse en la lucha contra la llamada ideologfa de gé-
nero. Este objetivo se ha convertido en una dimensién central
de la politizacién moral conservadora y de la articulacién entre
el conservadurismo religioso y la politica contemporanea (Vag-
gione, 2022, p. 51). En opinion de este autor, los nuevos rasgos
de la participacion politica de las Iglesias muestran “cémo las
articulaciones y continuidades entre derecha religiosa, derecha
secular y activismo provida han sobrepasado la dicotomizacion
religioso-secular” (Vaggione, p. 60).

Para contribuir a esta compleja reflexion, el presente volu-
men aporta elementos de analisis sobre la transnacionalizacion
de las redes de derecha religiosas, incluso de aquellas actuando
en espacios seculares, adscritas al catolicismo y al protestantismo.
Para ello, analizamos algunos casos y experiencias en América
del Norte, es decir, en México, Estados Unidos y Canad4, como
parte importante del proceso de configuracion y el activismo de
una amplia red de actores de esta parte del espectro politico in-
ternacional. Un debate preliminar sobre este tema lo dimos en el
marco del VI Coloquio Nacional y I Internacional organizado por
el Seminario Permanente sobre las Derechas en México, realizado
en septiembre de 2023, con el tema Agendas de investigacion desde la
historia global, transnacional, comparada y conectada, siglos XX y XXI. Los
trabajos que integran este libro fueron presentados en dos mesas
sobre el tema proyectos religiosos y proyectos politicos de las de-
rechas y, posteriormente, revisados y reelaborados por los autores.

A manera de sintesis, podemos decir que los textos aqui reu-
nidos contribuyen a la discusion general sobre la naturaleza y las
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agendas promovidas por las derechas religiosas, un fenémeno
amplio y complejo caracteristico del transito entre el siglo XX y
el xx1, aportando los siguientes aspectos para el analisis:

1) Revisamos las redes generadas por el catolicismo y el
protestantismo, resaltando el rol que estos credos han jugado y
siguen teniendo en las transformaciones de un vasto sector de
las derechas que despliega su activismo en el ambito religioso y
en espacios seculares, con el fin de incidir en la agenda publica.

2) Dejamos ver que la investigacién sobre estas redes requiere
incorporar nuevos topicos que van mas alla de lo estrictamente
religioso, y que tienen que ver con una nueva forma de contro-
vertir al Estado laico, retomando los debates sobre los derechos
humanos, la democracia y el Estado de derecho.

3) Aportamos elementos documentales y testimonios que
contribuyen al desarrollo de una linea de investigacion en cier-
nes para la region, basada en las perspectivas transnacional y
comparada, con el fin de echar luz sobre nuevas dimensiones
del activismo de una parte fundamental de las redes de derecha.

4) Analizamos la relacion entre religion y politica a partir de
dos procesos: los acercamientos, las negociaciones y la cons-
truccion de acuerdos que promueven proyectos sociales con
implicaciones politicas; y la construcciéon de conexiones entre
actores individuales y colectivos internacionales con organiza-
ciones, partidos o lideres politicos, cuyas relaciones involucran
el asunto religioso. En este sentido, se ponen de relieve nuevas
dimensiones del analisis sobre las derechas catélicas y con cone-
xiones importantes en Europa, como las relativas a la influencia
de la democracia cristiana alemana en México.

En la perspectiva de la historiografia reciente sobre la histo-
ria del catolicismo en América Latina, los trabajos contribuyen a
la linea de investigacion que ha sido abierta por Andes y Young
(2016), Solis ez al. (2020) y Busani y Valvo (2023), que se enfo-
ca en los desarrollos del activismo y el pensamiento catdlico en
América que detonaron con la publicacion de la enciclica Rerum
Novarum y, posteriormente, con el Concilio Vaticano II.
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5) Por otra parte, se pone el foco en el activismo de redes
religiosas protestantes, de distintas denominaciones, que han
actuado en el espacio publico desde el siglo XX y, sobre todo, en
lo que va del presente, desplegando estrategias exitosas entre
México y Estados Unidos.

En este sentido, el libro aporta elementos para el debate so-
bre las relaciones entre lo que Bastian denomina el espacio de lo
religioso delimitado por la latinidad, es decir, por una sociedad
donde el catolicismo tiene un peso dominante en su constitucion,
pero que al mismo tiempo se caracteriza por el desarrollo de una
modernidad de ruptura con la religion dominante, como en el
caso de México, y por sociedades definidas por la pluralidad reli-
giosa, como Canada y Estados Unidos, donde la modernidad fue
de continuidad y el protestantismo permitié construir un proceso
de secularizacion desde el interior de lo religioso atenuando los
conflictos entre Iglesias y Estado (Bastian, 2004, p. 7).

7) Partiendo de la premisa de que el estudio de la naturaleza
y las agendas de las derechas religiosas es una tarea compleja,
los autores aportamos un granito de arena a esta importante
reflexién en asuntos especificos organizados en seis capitulos.

En el primero, que lleva por titulo “La derechizacion del ca-
tolicismo en el pontificado de Pio XI (1922-1939) entre Italia y
México”, Andrea Mutolo analiza una problematica inédita en la
historiografia sobre la Iglesia catélica, que es el proceso de de-
rechizacion de su jerarquia y la elaboracion de una estrategia de
control del laicado a través de la creacion de la Accion Catdlica
(AC). En los estudios clasicos sobre la historia de la derecha, el
tema de la AC siempre fue analizado como un asunto de institucio-
nalizacion de la movilizacién catdlica, no obstante, para Mutolo
la creacion de esta importante organizacion constituye el ejem-
plo claro del proceso de “derechizacion de la jerarquia catolica”
a lo largo del pontificado de Pio XI. Mutolo plantea que la AC
constituy6 un eficiente mecanismo de control del laicado por
parte de la Santa Sede, que funcion¢ eficientemente en México
e Italia. El autor enfatiza que, ademas del control de la accién del
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laicado, otros rasgos de la derechizacion de la jerarquia catélica
fue la creacion de una estructura aun mas jerarquizada y clerica-
lizada del catolicismo mexicano e italiano, y, ademas en este se-
gundo caso la estrecha relacion que Pio X1 cred con el fascismo.

El segundo capitulo, de la autoria de Cecilia Autrique, se inti-
tula “Los protestantes estadounidenses y el Movimiento Global
del Evangelio Social. ;Conservadores o progresistas? Su influencia
en México en la década de 1920”. El texto nos pone en contac-
to con las redes transnacionales del protestantismo y muestra la
importancia de las redes sociales a nivel local, nacional e interna-
cional que sustentan este proyecto. La premisa esencial era llevar
adelante el objetivo de establecer “El Reino de Dios” en la tierra.
Este se caracterizaba por establecer coémo lograr un mundo mas
justo en el que se mejoraran las condiciones generales de vida,
pero en particular las de los trabajadores y migrantes en los que
el deterioro de la vida familiar resultaba de la pobreza, el haci-
namiento y el alcoholismo que obstaculizaban que fructificara
una vida moral. La autora analiza los alcances y limitaciones del
movimiento del Evangelio Social. Da cuenta de logros en el de-
sarrollo de programas educativos y campafias antialcoholicas,
que fueron parte de redes como la Liga Mundial contra el Alco-
holismo. Destaca que estas fracasaron en obtener apoyo de las
masas atraidas por otras ideologias socialista y anarquista, y las
mas que siguieron creyendo en “el suefio americano”.

El tercer trabajo, con el titulo “El Vaticano y el Episcopado
mexicano: una historia comparada de temores externos”, fue
elaborado por Victor Miguel Villanueva Hernandez, quien, por
primera vez, explica bajo la perspectiva de la historia comparada,
las relaciones entre el Episcopado mexicano yla Santa Sede en-
cabezada por Pio XII, en la década de los cuarenta. En particular,
la enciclica Mystici Corporis Christi de 1943 es muy importante,
considerando que fue un documento que alimenté un progra-
ma de actividades antiprotestantes estimuladas por la jerarquia
catolica mexicana. Fue, sobre todo, la carta pastoral de 1944 del
arzobispo de México, Luis Maria Martinez, que inaugurd “una
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santa cruzada” en defensa del catolicismo. Como aclara el autor,
tanto el Vaticano como el Episcopado consideraron estar bajo
una fuerte amenaza por el desarrollo del protestantismo y del
socialismo. Consecuentemente se defendieron por medio de enci-
clicas y cartas pastorales en salvaguardia de las creencias catdlicas.

Maurice Demers es autor del cuarto apartado, que lleva por
titulo “Conexiones al norte de Norteamérica de las derechas ca-
tolicas mexicanas: solidaridad y colaboracién puntual con actores
de derecha de Quebec en el siglo XX”. En su trabajo, Demers
analiza las simpatias y alianzas entre grupos catdlicos conserva-
dores de México y de Quebec en el periodo del conflicto religioso
hasta la década de los cuarenta. Por primera vez, se reconstruye
la amistad entre el jesuita canadiense Antonio Dragon y Miguel
Pro. Una vez que Pro fue fusilado, la historia de este jesuita es-
crita en francés por Dragon se trasformé en un clasico de la li-
teratura catolica, con un tiraje superior alos 300,000 ejemplares
y traducciones en 17 idiomas. A lo largo del texto, se profundiza
en la solidaridad canadiense por el cincuentenario de la corona-
cion de la Virgen de Guadalupe en 1945. También se analizan
en forma detallada las conexiones entre el catolicismo derechista
de Montreal con el sinarquismo mexicano.

El quinto capitulo, de la autorfa de Nora Pérez-Rayon Elizun-
dia, se intitula “Trasnacionales de la Fe. The Family o Fellowship
y Capitol Ministries”. Este interesante trabajo aporta al cono-
cimiento de dos importantes grupos evangélicos que surgieron
en los afios treinta, el primero, y en la década de los noventa, el
segundo, los cuales se fueron consolidando durante las dltimas
décadas del siglo XX. La autora los caracteriza como “organiza-
ciones politico-religiosas”,
de élites” y como parte de las redes “transnacionales de la fe”
situadas a la extrema derecha estadounidense, las cuales tienen
como dirigentes y como bases de apoyo a importantes politicos
y empresarios ubicados, sobre todo, en el Partido Republicano,
y en distintos sectores de la economia de Estados Unidos. Pé-

grupos fundamentalistas religiosos

rez-Rayoén analiza su ideologfa, su estructura, su composicion y
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las redes que han construido con importantes personajes de la po-
litica a nivel internacional, México incluido, donde, por ejemplo,
Capital Ministries cre6 una mas de sus sedes, en octubre de 2018.

Finalmente, el sexto apartado, con el titulo “I.a democracia
cristiana en México: El caso de la Fundacion Konrad Adenauet”,
fue elaborado por Tania Hernandez Vicencio. Segun la autora,
la Fundacion Konrad Adenauer (FKA), que es representante de la
derecha democrata cristiana, se adhiere a los principios de la
Doctrina Social de la Iglesia catélica y de la Etica protestante y
actia en espacios esencialmente seculares. En este capitulo se
periodizan sus actividades en México, desde los afios ochenta,
destacando su relacion con el Partido Accidén Nacional, con el
cual tiene fuertes afinidades, y al que apoy6 en su consolidacion
como oposicion y, posteriormente, como gobierno, a través de
la profesionalizacion de muchos de sus lideres y gobernantes. A
lo largo de los afios, la FKA también ha aportado asesorfa organi-
zativa y recursos financieros para programas sociales impulsados
por diversos agentes de la sociedad civil, con los que coopera en
el ambito académico y empresarial, por medio de organizaciones
que, como la Unién Social de Empresarios, recuperan valores de
la Doctrina Social Catolica, asi como de otros grupos patronales
conservadores, como la Confederacion Patronal de la Republi-
ca Mexicana. En el activismo de la FKA en México, ademas, ha
destacado el activismo que ha realizado con trabajadores y sin-
dicatos, en especial, con la Fundacion para el Desarrollo Rural.
La autora concluye que, si bien el tema religioso no es el centro
de las actividades de la FKA en México, dicha fundacién si ha te-
nido que abordar este asunto, sobre todo en su relaciéon con el
PAN, a través de discusiones tangenciales que tienen que ver con
el posicionamiento de ese partido sobre temas como el aborto.

Los autores hemos recurrido a una perspectiva historiografi-
ca, a la sociologia politica y, en algunos casos, a una combinacién
de ambas disciplinas; asi como a través del analisis comparativo
de las experiencias de dos paises, como son México-Canada,
Meéxico-Estados Unidos, México-Italia 0 México-Alemania. Con
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el enfoque transnacional hemos reconstruido las redes allende
las fronteras nacionales que despliegan las derechas religiosas y
seculares, y ponemos a consideracion del lector varios elemen-
tos para la comprension de estas estructuras en sus origenes y
desarrollos.
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CAPITULO 1

La derechizacion del catolicismo
en el pontificado de Pio XI
(1922-1939) entre Italia y México

Andrea Mutolo*

INTRODUCCION

En este texto mi objetivo principal es retomar la derechizacion
de la jerarquia catdlica a lo largo del pontificado de Pio XI. En
particular, debido a la fundacion de la Accién Catdlica (AC)' en

* Andrea Mutolo es profesor-investigador de tiempo completo en la Academia
de Historia y Sociedad Contemporanea de la Universidad Auténoma de la
Ciudad de México (UACM). Es doctor en Historia Eclesidstica en la Pontificia
Universidad Gregoriana y pertenece al Sistema Nacional de Investigadoras
e Investigadores, nivel I1.

! Lamoderna Accién Catdlica, aunque algunos estudiosos pretenden fechar
el evento ya en 1919, es especialmente con los Estatutos de 1923 cuando se
puede considerar nacida la Acciéon Catdlica (AC). Desde el punto de vista
de su estructura, la organizacion era grosso modo parecida a la aprobada por
Benedicto XV en 1915. También en la nueva organizacion, de hecho, el as-
pecto mas evidente consistia en la configuracion en piramide: en el vértice
la Junta Central y, bajando, las juntas diocesanas y los comités parroquiales.
Un primer aspecto se referfa a la composicion “longitudinal” de la pirdmide.
Esta ya no estaba dividida sobre la base de los distintos sectores de interven-
cién (propagandista, econdémico-social, electoral, etc.), como habia sucedido
con otras organizaciones a lo largo del pontificado de Pio X (1903-1914). La
Accién Catolica se basaba en la simple divisién en hombres, mujeres, chi-
cos y chicas, a la que correspondian respectivas “ramas”. Cada uno de estos
no se distingufa de los otros por las competencias, sino por su composicion
interna: segun la edad y el género masculino o femenino de sus afiliados. La
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México y en Italia, se considera que extensos sectores laicales
de la Iglesia cayeron bajo un estricto control de la jerarquia; por
esta razon, analizo un catolicismo de derecha en las décadas de
los aflos veinte y treinta en estos paises.

La principal metodologia que se utiliz6 en este texto es la
historia comparativa, enfocada en la reconstruccién de contextos
distintos en Italia y en México para generar analogfas y diferen-
cias entre el catolicismo italiano y el mexicano.

De hecho, 1a historia de la AC? ha sido ampliamente investigada
tanto por historiadores italianos como mexicanos, sin embargo,
la fundamentacién principal de este escrito se basa en generar
analogfas entre Italia y México, determinando que dichas compa-
raciones podrian problematizar asuntos para nada secundarios, al
tomar en cuenta la relevancia de estos procesos. Por primera vez
en la historiografia de las dos naciones se comparan los modelos
de catolicismo en pafses latinos que pertenecen a dos continentes
distintos. Seguramente se puede aseverar que la derechizacion
del catolicismo, por medio de la fundacién de la Accion Catoli-
ca, serfa una tematica relevante si se reflexiona la preeminencia
del catolicismo en estas dos naciones. Por esta razon no utilizaré
fuentes primarias, sino fuentes secundarias, considerando que
el aporte de este texto se sustenta en la implementacion de un
marco comparativo entre Italia y México.

consecuencia era una mayor solidez general de la organizacion y un control
casi constante sobre la parabola existencial de sus miembros, quienes se in-
tegraban desde nifios para permanecer tedricamente hasta la vejez, pasando
de una rama a otra, segtn la edad. El principio jerarquico que regulaba los
diferentes niveles de la pirdimide (centro, didcesis, parroquia) impregnaba
luego cada sector de la organizacion.

% Para profundizar la historia de la Accién Catdlica en México se puede leer
el libro de Maria Aspe Armella, La formacion social y politica de los catdlicos mexi-
canos. La Accion Catélica Mexicana y la Unidn Nacional de Estudiantes Catdlicos,
1929-1958. (2008). Mientras para la historia italiana se puede profundizar a
Mario Casella, Pio XI ¢ /" Agzione Cattolica italiana (1996).
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La pregunta principal de este capitulo es: scomo y por qué,
por medio de la fundacién de la AC, se derechiza la Iglesia en Mé-
xico y en Italia, a lo largo del pontificado de Pio XI?

Mi hipétesis preliminar es que se utilizé la fundacion de la
Accion Catdlica en México en 1929 y en el caso italiano fue una
refundacion en 1922 para implementar politicas de control hacia
los seglares’, considerando que, con anterioridad a estas fechas
en los dos paises, los laicos tenfan posibilidades de desarrollar,
en forma autébnoma respecto al clero, acciones sociales, politi-
cas y culturales en la Iglesia catolica. Esta hipotesis se sustenta
por el hecho que el Partido Popular Italiano (PP1)*, fundado en
1919, y la Liga Nacional por la Defensa de la Libertad Religiosa
(LNDLR)® eran organizaciones autonomas a la jerarquia. A partir
de lallegada del nuevo pontifice Pio XI¢, en 1922, se valoré que

* Los seglares son catolicos que no forman patte de la estructura jerdrquica
de laIglesia y de los 6rdenes religiosos masculinos o femeninos. Esta termino-
logia se ha utilizado bastante en la etapa anterior al Concilio Vaticano 11, mas
tarde se ha implementado mayormente el nombre laico para referirse al sector
no jerarquico del catolicismo. En este texto utilizaré las dos palabras (seglares
y laicos) para refirme a los militantes catélicos que no pertenecian al clero.

* El pontificado de Benedicto XV (1914-1922) permiti6 a los seglares avan-
zar en forma auténoma frente a la jerarquia; en este sentido, el ejemplo se-
guramente mas interesante fue la fundacién del Partido Popular en Italia en
1919. Entre finales de 1918 e inicios de 1919 el problema de la presencia
politica de los catdlicos italianos también dio un giro significativo. La Santa
Sede siempre se habfa opuesto al nacimiento de un partido catdlico, sin em-
bargo, por primera vez y gracias a la apertura de Benedicto XV se manifesté
una notable disponibilidad.

> El proyecto de la creacién de la Liga Nacional por la Defensa de la Libertad
Religiosa (LNDLR) surgi6 en 1918, un afio después de la promulgacién de la
Constitucién de Querétaro, sin embargo, el Episcopado no autorizé el sur-
gimiento de esta organizacion porque pensaba en ese momento que podria
desencadenar un fuerte conflicto con el gobierno. Finalmente, en 1925 se
autoriz6 la fundacion de la LNDLR, organizacién que coordiné la etapa arma-
da del conflicto religioso.

¢ Achille Ratti (1857-1939), fue el papa Pio X1 entre 1922 hasta 1939, ante-
riormente fue arzobispo de Milan. Achille Ratti habfa llegado del cénclave
tras una larga vida de bibliotecario y un inesperado arranque en la diplomacia
donde, también por circunstancias fortuitas, habfa subido rapidamente a los
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estas agrupaciones, por su autonomia, habfan generado o esta-
ban generando muchas problematicas dentro de la Iglesia, pues
mantenian una perspectiva demasiado critica hacia la estructu-
ra jerarquica de la Iglesia catdlica. Por esta razon, el pontifice
tomo una ruta sin respaldo a estas organizaciones demasiado
autonomas, paralelamente desarroll6 la AC y generd dinamicas
que permitieron a la estructura jerarquica el control de las orga-
nizaciones de los seglares.

Para matizar mi hipétesis, como medida de control por par-
te del alto clero, por medio de la AC, se crearon organizaciones
dirigidas a la militancia de los seglares estrictamente jerarquiza-
day estructuradas. Entonces, al considerar la jerarquizacién y el
autoritarismo implementado, consecuentemente se gener6 una
fuerte derechizacién del catolicismo, con seglares estrictamente
controlados por el alto clero. Las mismas actas constitutivas de
la Accion Catolica en México y en Italia generaron esta estruc-
tura que no dejaba autonomia a los laicos. El elemento nove-

mas altos grados de la jerarqufa, y tras un cénclave en el que su candidatura
habfa prevalecido debido a la solucién de acuerdo entre los promotores de
una linea intransigente y los de una linea mas abierta y conciliadora. Ratti, que
hoy es universalmente juzgado como una personalidad sumamente compleja
y de dificil comprension por sus actitudes contrastantes, siempre habfa mos-
trado un notable equilibrio, manteniéndose equidistante entre las dos corrien-
tes, de intransigentes y conciliadores, la cuales partfan en dos la didcesis de
Milan hacia finales de 1800 y principios de 1900. El anhelaba sinceramente
una conciliacién deseada en la homilfa de su entrada en Milan en calidad de
arzobispo y en su primera carta enciclica. Dicha tendencia no apagaba en lo
absoluto su profunda aversién al liberalismo, en el que vislumbraba, sobre
todo, la tendencia laical, irreduciblemente hostil al reconocimiento de los
que ¢l consideraba derechos propios de la Iglesia. Por otro lado, su caracter
fundamentalmente autoritario lo volvia bastante frio frente a la apasionada
defensa de la libertad, propia del Partido Popular Italiano. El nuevo papa,
como consecuencia, tenfa otra vision de la presencia del laicado catdlico en la
sociedad: una visién que daba amplia preferencia al asociacionismo catélico
tradicional y subordinado a las jerarquias eclesiasticas respecto de expresiones
mas auténomas, por lo tanto, menos directamente manejables como aquella
representada por un partido.
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doso de esta hipotesis se sustenta con la utilizaciéon del marco
comparativo entre Italia y México, subrayando en particular, la
derechizacion del catolicismo en estos dos paises por medio de
la consolidacion de la Accion Catolica.

MARCO CONCEPTUAL Y METODOLOGICO

Antes de profundizar en los dos casos, es importante hacer una
reflexion sobre la metodologia utilizada en el texto que se enfoca
hacia una historia comparada. Seguramente, desde esta logica, el
historiador pionero fue Marc Bloch (1999), asi que la perspectiva
utilizada se retoma de su principal texto metodoldgico sobre dicha
tematica: A favor de una historia comparada de las civilizaciones europeas:

[...] tenemos que plantearnos la siguiente pregunta: squé en-
tendemos, dentro de nuestro campo de trabajo, por comparar?
La respuesta, incontestablemente, debe ser la siguiente: elegir,
en uno o mas medios sociales diferentes, dos o mas fenémenos
que a primera vista parecen presentar ciertas analogias entre s,
describir sus curvas evolutivas, constatar las similitudes y las di-
ferencias y explicarlas en la medida de los posible. Es necesario,
por tanto, que existan dos condiciones para que, historicamente
hablando, haya comparacién: una cierta similitud entre los he-
chos observados —hecho que en cierta forma es implicito ya de
por si— y una cierta diferencia entre los medios en que ambos
han tenido lugar. (Bloch, 1999, p. 115)

Considero que esta herramienta, descrita por Bloch, es una me-
todologia muy efectiva en algunos procesos, sin embargo, ha
tenido una utilizacién muy limitada, sobre todo, para los paises
hispanoamericanos, donde se aplicé mas una perspectiva latinoa-
mericanista que condiciona el caso mexicano. Dificilmente un
pais latino situado en el continente americano y el otro ubicado
en la Buropa latina se han trasformado en estudios de casos para
la historia comparativa.
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Retomando el historiador espaniol Ignacio Olabarri Gortazar:

no hay otro medio mejor para verificar las generalizaciones e
hipétesis que la comparacion sistematica. Este es de hecho el
mas importante de los pasos de la investigacion en el que se
emplea la comparacién y también el que centra la mayor parte
del interés de los historiadores. (Olabarri, 1993, p. 59)

Entonces, creo que esta perspectiva es una herramienta util para
comprender plenamente una problematica en el marco del pon-
tificado de Pio X1, que no podria vislumbrarse por completo al
analizar solo este proceso en un determinado pafs. Reputo que,
en general, un factor limitante en la historia del catolicismo sea
un analisis enfocado al estudio de un tnico caso en un Estado
nacional especifico; opino que rebasar dicho modelo, entran-
do en una légica comparativa, es algo importante, para nada
secundario respecto a otras metodologfas aplicadas en el am-
bito historiografico, sobre todo en el marco de la historia de la
Iglesia catodlica, en el cual los procesos nunca fueron aislados o
puramente regionales.

Los varios actores siempre se han centrado en modelos aplica-
dos de manera capilar en todos los paises de Europa y de América
Latina, asi que, para comprender realmente la accion de deter-
minadas agrupaciones catolicas, la perspectiva de analisis en un
solo pafs, en muchos casos, es un elemento limitante; compren-
der plenamente las dinamicas reales se deberian analizar 4reas
geograficas distintas, asi que el modelo comparativo entre dos y
mas paises podria transformarse en una clave que contextualiza
plenamente las motivaciones de los actores de este rompecabezas.

Otro elemento muy relevante de este marco tedrico es pre-
cisamente el concepto de derechizacién del catolicismo. Por lo
regular, sobre todo los historiadores, no definen este elemento,
en cambio, aterrizan analizando un catolicismo que ellos consi-
deran de derecha.
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Elanalisis de los casos que se reportan en este texto apuesta
hacia un proceso de derechizacion. ;Por qué? Realmente, gracias
ala fundacién o refundacion de la AC, la Iglesia logré controlar
sectores de seglares que, con anterioridad al establecimiento de
la AC, actuaban con larga autonomfa. En el caso italiano, con gran
esfuerzo, el pontificado de Pio XI se trasformo en un actor muy
importante que dialogd con el fascismo y cambi6 la Italia en un
Estado confesional por medio de los Pactos de Letran” de 1929.
Sin embargo, no serfa sobre estos elementos que se subraya la
derechizacion, fue la implementacion de algunas dinamicas que
controlarfan las acciones de la feligresia catélica; elementos que
precisamente permitiran la analogia entre Italia y México, sin
olvidar también el caso mexicano cuando la estructura del ca-
tolicismo se jerarquizé al quitar autonomia a los militantes de la
LNDLR, por ejemplo. En pocas palabras, la apuesta de este texto
es utilizar un marco conceptual que valora la derechizacion del
catolicismo en los dos paises.

Sobre este proceso en Italia, escribe el historiador Mario
Casella:

Historiadores de diversa indole, pero también militantes laicos
formados enla época de Pio XI, hablando de los afios veinte y
treinta, coinciden en presentar la imagen, con connotaciones
ciertamente nada optimistas, de un laicado pasivo, inerte, in-
maduro, desprovisto de iniciativas y perenemente esperando
o6rdenes de arriba. (Casella, 1996, p. 635)

7 La Cuestién Romana abierta en 1870 con la ocupacion de la Roma papal por
parte de las tropas del Reino de Italia se concluyé formalmente el 11 de febre-
ro de 1929 con la firma de los Pactos de Letran. En particular la estipulacién
del tratado entre Italia y Vaticano instituye el nuevo Estado de la Ciudad del
Vaticano y la firma del concordato que regula, como en otras ocasiones, las
relaciones entre la Santa Sede y el Estado italiano en orden a las respectivas
esferas de influencia. El concordato es, sin duda, muy favorable a la Iglesia,
pues le brinda importantes ventajas y le concede amplios margenes de liber-
tad; en especial, por primera vez en la historia del Reino de Italia, la nacién
se trasformé en un Estado confesional catélico.
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Como se puede observar, de manera independiente a la proble-
matica especifica expresada en este texto, la historiografia en
su mayoria comparte la idea que el pontificado de Pio XI se ha
caracterizado por ser conservador con politicas de rechazo res-
pecto a la modernidad (Alvear, 2022), entonces, trabajar con la
derechizacion en determinados casos no se aleja mucho respecto
al balance general historiografico sobre el pontificado de Pio XI.

Asumo que en los dos casos especificos no fue tan forzado
hacer un viraje hacia la derecha catélica. Anteriormente, tanto
en México como en Italia, habia asociaciones de seglares quienes
tenfan una amplia libertad, eran organizaciones muy relevantes,
para nada secundarias, y para decidir solo estaban vinculadas co-
lateralmente con la alta jerarquia catélica. En particular, el Par-
tido Popular tenfa una estructura con laicos que desarrollaban
libremente sus acciones frente a la jerarquia, en pocas palabras,
era un partido catélico que super6 20% de los electores, no vin-
culado directamente a la jerarquia eclesiastica®.

Ala par, conla LNDLR se generd un proceso bastante similar
respecto al PPI; en los dos casos, la Iglesia jerarquica se trasformo
en enemiga de ambas estructuras al colaborar con la eliminacién
fisica de estas dos organizaciones. Al mismo tiempo de este pro-
ceso, se fundo la AC para encajar la militancia de los seglares en
una actividad controlada por la jerarquia. Por esta razén, los dos
casos se pueden estudiar como parte de un proceso de derechi-
zacion, dentro de un pontificado que, segin la historiografia,
implemento otras politicas de este sentido.

8 Con el placet del Vaticano en enero de 1919, Luigi Sturzo publicé la procla-
ma y el programa con los que surgfa oficialmente el Partido Popular Italiano
(pp1). Aunque no llevara el calificativo de “catélico”, el partido tiene como
emblema el escudo cruzado con el mote Libertas: un vinculo evidente con
la defensa de los valores y la tradicion cristiana. En su primera cita electoral
en noviembre de 1919 el nuevo partido dio resultados alentadores: el 20.6%
de los votos y 100 diputados. El pp1 resultaba ser el segundo partido de Italia
después del Partido Socialista Italiano, que habia obtenido el 32.3% de los
votos y 156 diputados. Era un ingreso triunfal del mundo catélico en la po-
litica, antes dominada por los liberales.
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Escribe el historiador chileno Julio Alvear Téllez en sus con-
clusiones:

Ante los extremos del comunismo soviético y de la emergen-
cia nazi, Pio XI se ve en la necesidad de defender no solo los
restos de la civilizacion cristiana y de la res publica catholica, sino
también los derechos naturales. Pero no lo hace desde la ac-
tual perspectiva de los derechos humanos, como interpretan
ciertos estudios, con gravoso anacronismo. En este punto, Pio
XI sigue rechazando la separacion Iglesia-Estado y el esquema
conceptual de las libertades modernas. Y muy en particular
aquella libertad de conciencia y de religion, que no respeta nila
genuina libertad ni la verdadera religién. (Alvear, 2022, p. 789)

ITALIA Y MEXICO. ANALISIS COMPARATIVO
DEL CONTEXTO GENERAL

Como se aclaré en la introduccion, la tematica del presente tra-
bajo es un analisis especifico sobre las dinamicas internas del ca-
tolicismo en las dos naciones; por tanto, es importante matizar
en general los dos contextos para comprender plenamente en
las siguientes paginas estos procesos’.

En Italia, la Primera Guerra Mundial y la posguerra con la
“victoria mutilada’" generaron una crisis econémica y una frag-
mentacion de los poderes que permitié al fascismo fortalecer su

? Eltexto de Franco Savarino y de Andrea Mutolo, Los origenes de la Cindad del
Vaticano (2006) profundiza las relaciones entre el Estado italiano y la Iglesia
catolica, a lo largo del pontificado de Pio XI. También en el libro aparecen
algunas comparaciones entre Italia y México.

10 “La victoria mutilada” fue un término acufiado por un sobresaliente esctitor
del siglo xx, Gabriele D’Annunzio (1863-1938), quien considero la victoria
italiana en la Primera Guerra Mundial como una humillacién por este pais.
En particular, se creyé que los otros paises ganadores, en especial Inglaterra,
no respetaron el Tratado de Londres —acuerdos firmados antes de la partici-
pacion italiana en el conflicto—. Fue sobre Fiume, una ciudad que no se asig-
n6 a Italia, terminada la Primera Guerra Mundial, sino en Yugoslavia, que
se desencadend una polémica, como consecuencia, poco a poco alimentd el
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proyecto para trasformar de inmediato a Italia en una dictadura.
Italia se trasformo en una dictadura y, por medio de los Pactos
de Letran, se convirtioé en un Estado confesional.

En México, con el desplome del porfiriato y el desarrollo de
la Revolucion mexicana, llegaron nuevos protagonistas, cuyo pro-
yecto de nacién era innovador. En la década de los afios veinte,
los sonorenses, encabezados por Plutarco Elias Calles, quien fue
el unico que no fue eliminado del escenario, implementaron un
proyecto de nacién postrevolucionaria con un gobierno abierta-
mente hostil al catolicismo.

En particular, en la segunda mitad de los afios veinte es posi-
ble encontrar varias analogfas cronolégicas. México se encontraba
en un contexto de conflicto religioso, mientras en Italia la situa-
cion era diferente: la Guerra Civil se habia librado en 1920-1922
y para 1926-1929 el pais vivia en la paz social; sin embargo, hay
una sincronfa evidente en 1929, pues a distancia de pocos meses
se firman los Pactos de Letran en Italia (11 de febrero de 1929)
y los “arreglos” entre Estado e Iglesia en México (21 de junio de
1929). Incluso las negociaciones duran, en ambos casos, tres afios:
en México, la Iglesia y algunos obispos comenzaron a hablar de
los arreglos en 1926, el mismo afio cuando Doménico Barone"
y Francesco Pacelli” fueron encargados respectivamente por el
gobierno italiano y por el Vaticano. En 1927, en ambos paises,
las negociaciones se interrumpen porque se vuelven publicas.
Tanto México como Italia tenfan elementos gubernamentales o
cercanos al poder, absolutamente intransigentes y en contra de

nacionalismo de Mussolini que, de esta forma, se gané el control de muchos
sectores de la poblacién, descontentos de los resultados de la guerra.

' Doménico Barone (1879-1929) fue uno de los principales jutistas que apo-
yaron al gobierno en la preparacion de las nuevas leyes fascistas, su tendencia
moderada no encontr6 siempre la aprobacion de Mussolini.

12 Francesco Pacelli (1872-1935), nacido en Roma, experto en derecho de las
aguas publicas, antes de representar a la Santa Sede en la negociacion concot-
dataria. Por su obra, obtuvo el titulo de marqués y mas adelante su familia hizo
alarde del nombramiento principesco vaticano. Fue el hermano de Eugenio
que se convirti6 en 1939 en el pontifice Pio XII.
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cualquier dialogo o negociacion entre Iglesia y Estado. Benito
Mussolini y Plutarco Elias Calles tenfan que considerar siempre
una amplia corriente anticlerical que no sigui6 en lo absoluto la
politica oficial del gobierno para buscar acuerdos con la Iglesia.
Lo mismo acontece en el lado catdlico. Luigi Sturzo® desde Paris
criticaba asperamente a la Iglesia, por ser servil y tener buenas
relaciones con un régimen totalitario, asimismo la LNDLR, des-
pués de un inicial silencio, afirmé que la Iglesia traicioné al pue-
blo: “La Guardia Nacional [si] desaparece, no vencida por sus
enemigos sino, en realidad, abandonada por aquellos que debfan
recibir los primeros frutos, el fruto valioso de sus sacrificios y
abnegaciones [...]”".

También es importante considerar que entre el dictador y
el lider Maximo hubo coincidencias en los perfiles; los dos em-
pezaron la vida laboral como maestros de primarias con una
idea pedagogica muy abierta, antitética respecto a la educacion
catdlica, ademais, se formaron en contextos tradicionalmente
hostiles al catolicismo, que reflejaban una cultura laica, ajena al
cristianismo, socialista para Mussolini y masonica para Calles.
Otro punto interesante donde podriamos encontrar coinciden-

13 Luigi Sturzo (1871-1959), sacerdote y politico italiano de origen siciliano,
fue fundador y secretario del Partido Popular. Defendié la no confesionalidad
del partido y se opuso a las tesis colectivistas en materia de reforma agraria
de la componente sindicalista. Contrario al fascismo y a toda forma de co-
laboracionismo con el régimen, fue obligado a abandonar la secretarfa del
partido debido a las presiones del Vaticano, favorable al régimen. Tras haber
dejado Italia en octubre de 1924, vivi6 entre Parfs y Londres y al empezar
la Guerra, en Nueva York. Regreso del exilio en 1945. En la posguerra se
mantuvo independiente, a veces critico hacia la Democracia Cristiana (el ex
Partido Popular). En 1952, bajo peticién de Pio XII, intent6 la formacién de
un bloque de centroderecha en las elecciones locales en Roma (“operacion
Sturzo”). En el mismo afio fue nombrado senador vitalicio.

4 Centro de Estudios de Histotia de México (CEHM) Carso, “Quejas de la Liga
Nacional Defensora de la Libertad Religiosa en contra de los Excelentisimos
Sefiores Doctores Don Leopoldo Ruiz y Flores y Don Pascual Diaz, Delegado
Apostolico y fic de Morelia el primero, y Arzobispo de México, el segundo”,
s.1,10 de septiembre de 1930, Fondo crLxxxv1, Carpeta 11, Documento 1033.
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cias fueron los dos asesinatos que cambiaron el futuro de estos
gobernantes: Giacomo Matteotti® y Alvaro Obregén.

Pero no solo son las coincidencias biograficas, sino que hay
una estructura politica bastante parecida entre los dos paises.
Calles logré controlar el pais cuando fundé y utilizé el Partido
Nacional Revolucionario (PNR), Mussolini en 1921 habia creado
el Partido Nacional Fascista (PNF), que después de 1926 se tras-
formo en un partido tnico, usado para trasformar la nacion ita-
liana en un régimen dictatorial. Asi, enlos dos casos hubo, casi en
los mismos afios, un partido tnico que hegemonizaba la nacion.

LOS LAICOS Y LA IGLESIA CATOLICA

Para profundizar el pontificado de Pio XI, creo que, en forma
preliminar, es muy importante analizar las relaciones entre laicos
y jerarquia, considerar que precisamente sobre este eje se desa-
rrolla la tematica principal de esta investigacién. Considerando
que, las dinamicas de control directo de la alta jerarquia hacia
sectores laicales, han generado histéricamente, procesos perci-
bidos por los seglares como autoritatios.

En el imaginario colectivo siempre se piensa que el Concilio
Vaticano II'* abri6 la Iglesia a los laicos, redefiniendo el sentido

297

de la Iglesia como “pueblos de Dios™". Esta postura no es total-

15 Giacomo Matteotti (1885-1924) fue un /eader del Partido Socialista Italiano,
después de las elecciones de 1924 cuando el politico socialista tomo la palabra
en el parlamento y denunci6 los fraudes electorales del fascismo. Algunos dias
posteriores, un grupo de militantes fascistas lo secuestraron y lo golpearon
hasta matarlo. Desde este momento, la oposicién parlamentaria se retird de-
finitivamente del patlamento italiano y el Partido Nacional Fascista se quedd
como unica fuerza en las dos ramas del parlamento. Matteotti se trasformé
en un simbolo por la lucha antifascista.

16 Para profundizar esta tematica en forma sintética recomiendo: Giuseppe
Alberigo (2005), Breve Historia del Concilio Vaticano II (1959-1965).

17 “Todos los hombres estin llamados a formar parte del nuevo Pueblo de
Dios. Por lo cual, este pueblo, sin dejar de ser uno y unico, debe extenderse
a todo el mundo y en todos los tiempos, para as{ cumplir el designio de la
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mente equivocada, si recordamos que este Concilio redefinié el
papel de los laicos, lo transformé en un elemento importante —y
no subordinado— en la nueva definicién de Iglesia. De hecho, la
apertura del Vaticano II no se considera en este estudio, pues el
periodo por investigar en este texto se enfoca ala primera mitad
del siglo XX y el Concilio fue un acontecimiento que se produjo
en una etapa posterior; lo que se puede retomar son los impor-
tantes antecedentes histéricos de las relaciones entre jerarquia y
laicos. Bajo esta légica, la perspectiva es muy distinta, en el sen-
tido que las dindmicas, tanto en la segunda mitad del siglo XIX
como en la primera mitad del siglo XX, fueron complejas y se
modificaron en las politicas de los distintos pontificados, asi, el
control estricto de los seglares, desarrollado con Pio XI no ca-
racterizé los pontificados anteriores.

Por ejemplo, un papado sefialado para ser conservador como
fue el caso de Pio IX (pontifice entre 1846 hasta 1878), quien
estuvo muy cerrado en las relaciones entre la Santa Sede y los
Estados nacionales con una ideologia liberal fue, por lo con-
trario, dinamico y abierto en sus relaciones con los seglares; en
Italia se fundo en 1874 “la Obra de los congresos™*, con la idea
de crear una organizacioén para enlazar los muchos movimien-
tos locales, surgidos durante estos afios. El papa reconocio esta
organizacion fundada y dirigida por seglares que operaron en
autonomia a la jerarquia. Con el siguiente pontifice, Le6n XIII
(1878-1903), y el surgimiento de la Doctrina Social Cristiana, se
permitié a los laicos una ulterior independencia que consistio en

voluntad de Dios, quien en un principio creé una sola naturaleza humana,
y a sus hijos, que estaban dispersos, determiné luego congregarlos” (Pablo
VI, 1964, p. 13).

18 Esta organizacion se fund6 en Venecia en 1874. La tarea principal era de-
fender los derechos de la Iglesia catolica después de la unificacion italiana y
promover instituciones de caridad. Esta organizacion era muy centralizasta,
sin embargo, era la accién auténoma frente a la jerarquia catdlica; en pocas
palabras, un grupo reducido de seglares controlaba y dirigfa esta estructura
en forma independiente respecto al clero.
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la fundacién y el desarrollo de muchas organizaciones laicales
alrededor del mundo.

Una ruptura respecto a este didlogo se implementé bajo
el pontificado de Pio X (1903-1914), quien mostr6 inmediata-
mente un talante conservador; en pocos afios, cerro el dialogo
con las muchas organizaciones de laicos que habia prosperado
en el pontificio anterior. Su labor se caracterizé por una politica
de franca apertura y didlogo en las problematicas politicas, en
particular se empezaron relaciones abiertas y proficuas con el
Estado liberal. La firma del Pacto Gentiloni®” fue la cima de un
Zceberg en este sentido.

Con el pontificado de Benedicto XV (1914-1922), se logro
avanzar en forma autébnoma a la jerarquia. El ejemplo, segura-
mente interesante, fue la fundacién del Partido Popular en Italia
en 1919, cuando al parecer el pontifice estaba informado y apro-
b6 la constitucion del partido, bajo una légica de dejar libertad
politica a los seglares.

Es importante considerar que, si bien las politicas de estos
pontificados hacia los laicos reflejen lineamientos determina-
dos, definir que un papa especifico haya implementado medidas
de derecha hacia la feligresia (como fue el caso de Pio XI, que
se investiga en este capitulo) podria resultar una problematica
abierta y cuestionable. Norberto Bobbio profundizando las ca-
tegorias de izquierda y de derecha aclaré como estas no sean de
facil definicion:

9 El Pacto Gentiloni fue un acuerdo que se basaba en la susctipcion de una
serie de cldusulas vinculadas a los contrayentes. En lo especifico, un candi-
dato hipotético que quisiera contar con el apoyo de la Unién Electoral, es
decir del electorado catdlico, tenfa que comprometerse en una oposicion ab-
soluta al divorcio, en apoyar la instruccion religiosa en las escuelas puablicas,
en defender juridicamente las 6rdenes religiosas y las escuelas particulares
catolicas. Precisamente en las elecciones de 1913, sin el apoyo catdlico, el
gobierno liberal, encabezado por Giovanni Giolitti, habria sido derrotado
por los socialistas. El motivo principal era la nueva ley electoral de 1912, que
habfa introducido el sufragio universal masculino, elevando asf el numero de
los electores italianos de menos de tres millones a casi ocho millones y medio.
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Los dos conceptos “derecha” e “izquierda” no son conceptos
absolutos. Son conceptos relativos. No son conceptos substan-
tivos y ontolégicos. No son calidades intrinsecas del universo
politico. Son lugares del “espacio politico”. Representan una
determinada topologia politica, que no tiene nada que ver con
la ontologia politica: «No se es de derecha o de izquierda, en el
mismo sentido en que se dice que se es “comunista”, o ‘liberal’
o ‘catdlico”. En otros términos, derecha e izquierda no son pa-
labras que designen contenidos fijados de una vez para siempre.
Pueden designar diferentes contenidos segun los tiempos y las
situaciones. (Bobbio, 1995, p. 13)

Sien ambito meramente politico la categoria es objeto de un in-
tenso debate, ain mas confundido aparece la perspectiva en el
interior del catolicismo. ¢Por qué se considerd que Pio XI dere-
chiz6 el catolicismo? Massimo Introvigne y Stefania Palmisano
analizan en un articulo (Introvigne y Palmisano, 2014) el caso
de la Fraternidad Sacerdotal lefebvriana San Pio X. Obviamente
consideran que esta organizacion pertenezca a la derecha cato-
lica, dado que, para los autores el eje central de la problematica
se mueve alrededor de la libertad religiosa.

La Hermandad S. Pio X ni siquiera acepta la libertad religiosa
entendida como inmunidad de las opciones religiosas frente a
la coercion estatal. Piensa que la coercion, con respecto a las
“falsas religiones”, es necesaria: ““...se decfa que el hombre tenfa
que buscar la verdad, pero que querfa impedir que el Estado, por
asi decirlo, ejerciera la coercién. Pero, esta coercion puede ser
buena a veces: el padre que tiene una hija que quiere dedicarse
a la prostitucion hace bien en encerrarla en la casa, para evitar
que vaya. Para convencerla, en este sentido; as{ que tiene razén
en encerrarla en la casa, para impedirle que se vaya. O el nifio
que quiere poner la mano en el gas, su madre nunca le dird: pon
la mano en el gas”. (Introvigne y Palmisano, 2014, 29)

En este texto se considera que una determinada organizacion

catolica es de derecha cuando limita la libertad religiosa y declara
su adhesion al estado confesional catdlico. Claramente el con-
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texto de este texto es posconciliar, mientras en nuestro caso de
estudio se esta profundizando un periodo de algunas décadas
anteriores respecto al Concilio Vaticano II. Sin embargo, una
perspectiva autoritaria, confesional (como la que se implemento
en Italia con el fascismo) y limitante para los laicos, podria ser
considera una postura derechista respecto a otros pontificados
que se caracterizaron para no controlar en forma tan vertical la
accion de la feligresia.

El autoritarismo y la verticalidad que ha desarrollado la Ac-
ci6on Catolica de Pio XI son elementos de derecha respecto a una
relativa libertad que la feligresia vivia antes de estas restricciones.
Claramente esta perspectiva se refiere, en particular, a las relacio-
nes entre jerarquia y laicos, por esta razén, no se quiere absoluti-
zar un determinado pontificado, considerando en conjunto que
fue de derecha. Sobre todo los papas que han tenido una admi-
nistracion larga, como fue el caso de Pio X1, han desarrollado
dinamicas muy complejas. Por esta razoén, se podria considerar
que fue de derecha en las relaciones con la feligresia, mientras
los otros ambitos no se estan considerando en este texto.

EIL CASO ITALIANO

El caso italiano es emblematico de como, con la llegada de Pio
XI, todo ha cambiado repentinamente. Con el surgimiento del
Partido Popular Italiano, en 1919, se empez6 a diferenciar el
movimiento catolico por medio de distintas iniciativas. La pers-
pectiva fue la creaciéon de un partido laico, con valores catélicos,
pero no dependiente de la jerarquia, asi comenz6 la distincion.
Habia una accién politica autonoma respecto al clero, por accion
catolica se entendfa un apostolado enfocado en la sociedad, en
la cultura y en la religion, con un vinculo muy estricto con la es-
tructura jerarquica. Realmente esta distincion tedrica resulté ser
muy compleja en su aplicacion. El Partido Popular no era solo
una agrupacion politica, sino que representaba a tres grandes
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confederaciones de inspiracion catolicas: sindical, mutualista y
cooperativa, todas se consolidaron como estructuras ajenas a la
jerarquia®.

Mas tarde, con la llegada de Pio XI, definido por muchos
historiadores como el papa de la “Accién Catdlica”™, empez6 un
amplio trabajo de restructuracion para encuadrar los laicos en
la AC, refundandola totalmente. Antes a la recreacién de Pio X1
en el contexto del catolicismo italiano, por AC se entendia como
todas las iniciativas que desarrollaban los laicos y las acciones
sociales, politicas o culturales que caracterizaron a los militantes
catdlicos. Pero, con la llegada del nuevo pontifice empezé un
cambio radical. En este sentido, 1a refundacion de la AC es solo
una pieza en un proceso de derechizacién mucho mas amplio.
La idea general era precisamente subordinar a los laicos al cle-
ro, y la AC fue una herramienta muy importante en este sentido.

Cabe destacar que Benito Mussolini se caracterizé por fundar
un movimiento politico con una ideologfa inicialmente anticris-
tiana. Empez0, con el transcurso del tiempo y creciendo en los
consensos, a reconsiderar sus opiniones. El cambio de actitud
de Mussolini hacia la Iglesia se remonta en realidad a 1921. En
su primer discurso en el Parlamento, como diputado electo, el 21
de junio, hablaba explicitamente en favor de la Iglesia. Sefialaba
que “en la historia del fascismo no hay invasion de Iglesias si al-
gunas palizas y el justo incendio de un periddico [catdlico] que
habia definido al fascismo una asociacién delictuosa” (Susmel
y Duilio, 1963, p. 443). Y menciona el “problema histérico” de
las relaciones entre Italia y el Vaticano:

% Con el surgimiento del Partido Populat y sus tres grandes confederaciones,
sindical, cooperativa y mutualista, se implementaron estructuras con ideales
cristianos, pero, al mismo tiempo, aconfesionales, auténomas respecto al
control de la jerarquia eclesidstica (Petroccone, 2011, p. 14).

2 Entre los varios calificativos de Achille Ratti, uno de lo mas relevante fue
el “Papa de la Accion Catdlica”. A lo largo de su pontificado, desde el 1922,
él estaba persuadido en implementar esta organizacién en Italia; en otros
paises hubiera solucionado muchas problematicas que vivia la Iglesia (Escu-

dero, 1977, p. 80).
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Aqui afirmo que la tradicion latina e imperial de Roma hoy es
representada por el catolicismo. Si, como decia Mommsen [...]
no se queda uno en Roma sin una idea universal, yo creo que
la tinica idea universal que existe hoy en Roma es la que irradia
del Vaticano. Y considero que si el Vaticano renuncia definiti-
vamente a sus sueflos temporales —y creo que ya estd en cami-
no— la Italia profana o laica deberia proporcionar al Vaticano
las ayudas materiales |...] que una potencia profana tiene a su
disposicion. Porque el desarrollo del catolicismo en el mundo
[...] es de nuestro interés y nos llena de orgullo como italianos.
(Susmel y Duilio, 1963, p. 444)

Los contactos entre el gobierno fascista y la Iglesia se multipli-
caron durante el interregno que preludia a la formacién de un
régimen francamente dictatorial, antes de 1925. Los margenes de
accion de Mussolini se ampliaron conforme la virulencia de las
milicias fascistas se apaciguaban y su partido absorbia o se aliaba
con elementos moderados, conservadores y catélicos.

LLa buena reputacion, ganada por el fascismo en el ambito
catdlico, sentaba las bases para dar ulteriores pasos. El nuevo
contexto que se delineaba en 1923 permitia a los fascistas ex-
plicitar sus exigencias y pedir a la Iglesia mas que declaraciones
sencillas de buena voluntad. Mussolini deseaba el hundimiento
del Partido Popular y la disolucion de toda organizacion catélica
que pudiera constituir un estorbo o le impidiera atraer el clero
italiano ala causa fascista. En cambio, aseguraba a la Iglesia que
sometetia los elementos anticlericales fascistas, derrotarfa definiti-
vamente a los “bolcheviques”, humillarfa a los viejos liberales, ala
masoneria y preparatfa un arreglo general a la Cuestion Romana.

Las promesas de Mussolini se convirtieron pronto en hechos
concretos después de la formacion del gobierno fascista en octu-
bre de 1922. ;A qué, pues, podia servir ya el Partido Popular de
don Sturzo? ¢Acaso no representaba unicamente un obstaculo
en las relaciones que ya se iban entretejiendo directamente en-
tre el gobierno fascista y la Santa Sede? En los ambientes ecle-
siasticos, ya se habia difundido una respuesta afirmativa, pero
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muchos de los mismos representantes de la derecha catdlica del
Partido Popular Italiano (PPI) también estaban convencidos de
la inutilidad del Partido, de hecho, estaban preparando su tras-
migracion al lado del fascismo.

Esta perspectiva eclesiastica se desarrollé ampliamente en el
nuevo pontificado de Pio XI, quien estaba firme y convencido en
la unidad de las asociaciones seglares como base de un proceso
de cambio radical, sin dejar espacio a la discrecionalidad o liber-
tad de los laicos. La idea era aterrizar —por medio de un cambio
estructural— e implementar una reforma radical que impulsarfa
un cambio en la doctrina y en las ideas®.

En realidad, los nuevos estatutos de la AC fueron aprobados
definitivamente por el papa en octubre de 1923. Esta claro que
la trasformacion fue muy repentina porque se considerd que
Italia se estaba encaminando hacia una dictadura, entonces, con
un Estado fuerte, era indispensable reaccionar y organizar a los
laicos en una estructura extensa y centralizada.

Bajo estalogica, en el Mannal de Accion Catilica publicado por
Luigi Civardi®, en primera edicion en 1924, que puede ser conside-
rado la verdadera interpretacion autorizada del fenémeno, aduce:

La Accién Catélica es participacion, colaboracion al apostolado
de la Jerarquia Eclesiastica. Por lo tanto, en la Iglesia existe el

2 Pio X1 se ocup6 de la cuestion desde el inicio de su pontificado, que pre-
paraba una reforma general del movimiento asociativo catdlico. La imple-
mentacién de la reforma se realizo a lo largo de un afio, desde octubre de
1922 hasta octubre de 1923; asi que una especifica atencién al fenémeno era
dedicada en la enciclica inaugural Ub: arcano Dei (Donde por una misteriosa
decision de Dios) con fecha de 23 de diciembre de 1922. En esta, de hecho,
tras haber fijado en el lema Pax Christi in regno Christi (La paz de Cristo en el
reino de Cristo), el programa de su pontificado, Pio XI indicaba las diver-
sas y proficuas formas de colaboracién entre clero y laicado, presentes en
la Iglesia, y concluia con un llamado a “todo aquel conjunto de propuestas,
instituciones y obras que estan bajo el nombre de Accién Catodlica, la cual es
para Nosotros muy querida” (Pio XI, 1922).

% Luigi Civardi (1886-1971). Fue el primer asistente general de la Accién
Catolica. En 1962 fue electo obispo titular de “Thespiae”.

49



apostolado jerarquico, que es el principal, el verdadero aposto-
lado [...]; y el apostolado de los seglares, que es secundario, un
auxilio al primero. (Ferrari, 1989, p. 35)

Posteriormente, bajo esta misma légica, en un discurso pronun-
ciado por Pio XI, en 1929, al sector de las jovenes de Bélgica de
la AC se aclaro:

La Accion Catolica se rige por sus propios estatutos, depende
de sus propios Obispos, y especialmente del Romano pontifice.
En efecto, asf como el Sumo pontifice, a través de sus 6rganos,
crea, dirige y promueve la vida cristiana en su conjunto, asi tam-
bién lo hace con la Accién Catdlica, que ejerce una influencia
tan eficaz en los diversos aspectos de la vida cristiana. El papa,
como organizador supremo de la Accidén Catolica, utiliza pet-
sonas que cuentan con su plena confianza y la de los obispos.
Estas personas, debidamente autorizadas y acreditadas, ponen
su actividad ilustrada en beneficio de la Accién Catdlica®.

Paralelamente, el Partido Popular, antes de ser perseguido por el
fascismo, fue fragmentado por la Santa Sede, deslegitimandolo;
en realidad, la curia vaticana consideraba que un partido catélico
no vinculado a la jerarquia podia, en alguna forma, estorbar en
el dialogo directo entre el Vaticano y el gobierno italiano. Con-
temporaneamente a este proceso, Italia se estaba transformando
en una dictadura bajo un régimen de partido unico, por ende, la
desaparicién del Partido Popular era una ventaja sea por Pio XI
y sea por el gobierno.

En 1923 circuld, incluso, un manifiesto catdlico de apoyo al
fascismo, el cual expresaba de manera franca y directa este sen-
timiento favorable a la nueva situacion:

Nuestra conciencia de catélicos italianos nos impone, en esta
hora de maduracién politica y de crisis espiritual de la Nacion,

# Pio X1. Discurso del 14 octubte de 1929, A/la Gioventii Femminile del Belgio
(Cavagna, 1937, p. 85).
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aclarar sin posibilidad de equivocos, y proclamar sin excepcio-
nes ni reservas nuestra actitud frente al gobierno fascista. Nues-
tro consenso tiene que manifestarse ahora cabalmente. Este es
determinado por el hecho que el Fascismo, por medio del Go-
bierno Nacional que de este movimiento es la inica expresion
distintiva, reconoce abiertamente y honor a aquellos valores
religiosos y sociales que constituyen la base de todo ejercicio
politico sano. Y porque el Fascismo profesa, contra las rancias
ideologias democraticas y sectarias, principios de disciplina y
de orden jerarquico en el Estado, en armonfa con las doctrinas
religiosas y sociales desde siempre afirmadas por la Iglesia |...].
(Cuesta, 19306, pp. 108-109)

EL CASO MEXICANO

Se puede observar como en Italia y en México, en la década de
1920, 1a jerarquia reconfiguré el asociativismo catélico bajo di-
namicas de estricto control. Lo hizo en dos momentos distintos:
aprovecho la llegada del fascismo en Italia y el término dela etapa
armada del conflicto religioso en México. Precisamente los arre-
glos de 1929 representaron un importante punto de inflexion.

El delegado apostolico, LLeopoldo Ruiz y Flores®, firmé en
el Palacio Nacional, el 21 de junio de 1929, algunos arreglos con
el gobierno:

Me satisface manifestar que todas las conversaciones se han
significado por un espiritu de mutua buena voluntad y respeto.
Como consecuencia de dichas declaraciones hechas por el C.
Presidente, el clero mexicano reanudard los servicios religio-
sos de acuerdo con las leyes vigentes. Yo abrigo la esperanza de

% Leopoldo Ruiz y Flotes (1865-1941). A los 11 afios entt6 en el Colegio
Josefino de la Ciudad de México; se formé como diocesano en el Colegio
Pio Latino y en la Pontificia Universidad Gregoriana. En Roma, en 1888,
fue ordenado sacerdote; en 1900 fue elegido obispo de Le6n, més tarde fue
promovido a la Arquidiécesis de Linatres. En 1912, de nuevo, fue ascendido
al arzobispo de Morelia. En 1929 firmé los arreglos y fue el primer obispo
mexicano en ser nombrado delegado apostolico.
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que la reanudacién de los servicios religiosos pueda conducir
al pueblo mexicano, animado por un espiritu de buena volun-
tad, a cooperar en todos los esfuerzos morales que se hagan
para beneficio de todos los de la tierra de nuestros mayores. (El
Universal, 1929, p. 1)

Como se puede leer, a diferencia de los Pactos de Letran, la re-
levancia de los arreglos no fue destacable desde una perspectiva
juridica, sin embargo, gracias a la firma de este acuerdo, la etapa
armada del conflicto religioso termind.

Pocos meses después, el 24 de diciembre de 1929, se cons-
tituy6é formalmente la Accién Catélica Mexicana (ACM) por un
grupo de sacerdotes y laicos reunidos en una casa particular en
la Ciudad de México con el arzobispo de México, Pascual Diaz,
quien, de esta manera, tomo la decision de contestar al pedido
de Pio XI, de 1926, y fundar la ACM, que permitia a la feligresia
militar en la organizacién predilecta por el pontifice.

Este proceso fundacional con los nombramientos hizo resal-
tar desde el principio “la idea de que tal AC es una participacion de
los seglares catélicos en el apostolado de la Jerarquia eclesiastica”
(El Universal, 1929, p. 1). Todo aparece claro cuando se retoma
el documento constitutivo de 1929:

Manifest6 el Sr. Dr. Miranda que el objeto de la reunién era dar
a conocer la Accién Catolica, cuya actividad se inicia en Méxi-
co, segun las normas, ensefianzas y deseos de S. S. Pfo X1. Hizo
amplia exposicion de la naturaleza, fines y medios de accion de
la mismaj; haciendo resaltar la idea de que tal Acciéon Catdlica
es una participacion de los seglares catélicos en el apostolado
de la Jerarquia eclesiastica. (Accién Catdlica Mexicana, 1929)

Los estatutos generales de la ACM, redactados por Luis G. Bus-
tos, quien fue el primer presidente, se firmaron el 8 de junio de
1930 (Archivo de AcMm, 1930, p. 7).

Ess facil observar como organizaciones que antes eran autono-
mas, por ejemplo, la Asociacion Catolica de la Juventud Mexica-
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na (ACJM)*, fueron obligadas a confluir bajo el control de la ACM,
que se transformaba en una de las organizaciones sectoriales.

Escribe el obispo Leopoldo Lara y Torres” a Leopoldo Ruiz
en 1930:

Respecto mucho la opinién de todos y cada uno de los miem-
bros que forman la comisién encargada de formular el proyecto
de Estatutos de la Acm; pero no me convencen sus razones para
modificar mi sentir de que la Acjm queda diluida en dichos Es-
tatutos. Que haya razén o no para disolverla o diluirla, es otra
cosa. Que se haya intentado ennoblecerla, también puede ser
verdad. Pero un terrén de azidcar al ser disuelto y convertido
en sabrosa nieve es también ennoblecido con esa conversion,
pero no por eso deja de ser disuelto y convertido en otra cosa
muy dulce y mejor, pero de naturaleza distinta [...] En lo que
no estamos de acuerdo es en si, esa transformacion es tan subs-
tancial que le dio muerte. Ellos dicen que no y yo digo que si*.

Como se retomo en el caso italiano, la misma estructura de la ACM
se caracteriz6 para ser vinculada directamente con la alta jerar-
quia catdlica, en ultima medida. En el caso especitico de México,
fue el papa quien eligié directamente a Pascual Diaz y Barreto®

% T.a Asociacion Catdlica de la Juventud Mexicana (AC/M) fue fundada en

Meéxico por Bernardo Bergbend (1871-1943), un jesuita francés que inici6 en
Meéxico una importante labor relacionada con la organizacion de jovenes y bajo
los principios de la Doctrina Social Cristiana. En los primeros afios de vida,
como fundador, dirigi6 la Asociacién Catdlica de la Juventud Mexicana (ACJM).
7 Leopoldo Lara y Torres (1874-1939) fue elegido obispo de Tacimbaro,
Michoacin, en 1921 y sigui6 con este cargo hasta 1933. Durante el conflicto
religioso en su exilio en Roma desempefié un papel importante para la defen-
sa de los combatientes cristeros, asi que entr6 en conflicto con el delegado
apostolico Leopoldo Ruiz y Flores.

% Carta de Leopoldo Lara y Totres a Leopoldo Ruiz y Flotes, Celaya, 3 de
abril de 1930 (Reguer, 1997, p. 189).

# Pascual Diaz y Barreto (1875-1936), después de haber sido ordenado sa-
cerdote diocesano en 1899, entré en la Compaiifa de Jesus, donde en 1905
profesé sus primeros votos. En 1922 fue elegido obispo de Tabasco. Firmé
los arreglos de 1929 y sucesivamente fue promovido como arzobispo de Mé-
xico, cargo que mantendra hasta su fallecimiento.
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como fundador de la Acciéon Catolica en México, asi que Diaz
designo a laicos de estricta confianza para los cargos directivos,
en particular a Bustos como primer presidente nacional y a Juan
Lainé como presidente diocesano en la Ciudad de México.

Una vez fundada la ACM, como en el caso italiano, las asocia-
ciones que antes eran auténomas, se vieron obligadas a confluir
con esta Accion, como indican los estatutos:

Ademas, comprende la Accién Catdlica Mexicana a todas las
agrupaciones que con caracter catélico desarrollan cualquier
actividad [...] Estas deben confederarse, aun cuando conservan
su autonomia interna, en cuanto a sus fines especiales y forma-
ci6n de sus elementos. (Accion Catélica Mexicana, 1929, s.p.).

COMPARACIONES ENTRE ITALIA Y MEXICO

Se ha observado cémo la fundacién de la AC fue un producto de
politicas de derecha, considerando que se eliminé la accién au-
tonoma de los laicos en México y en Italia. Se puede argumentar
que fue una derechizacion, los seglares entraron en actividades,
que se definieron de “apostolado”, se integraron en una estruc-
tura totalmente jerarquizada y clericalizada (en todos los ambi-
tos), como la AC en México y en Italia.

La llegada de Pio XI coincidié de manera precisa con una
nueva forma de contemplar la accién de los militantes en las ot-
ganizaciones catdlicas; se cre6 una estructura de cabecera (la AC)
novedosa; esta nueva estructura supo utilizar una plataforma de
organizaciones preexistentes que confluyeron enla ACM o AC en
Italia, como fue el caso de Asociacion Catodlica de la Juventud
Mexicana (ACJM) en México y la Federazione Universitaria Cat-
tolica Italiana (FUCI)™ en Italia.

* En 1896, durante el XIV Congteso de los catdlicos italianos nace la Fede-

razione Universitari Cattolici Italiani (FUCI), que se convertira en la década de
los afios veinte del siglo XX en una de las secciones de estudiantes universita-
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Con el pasar de los afios, sin el apoyo o la legitimacion de la
jerarquia, las agrupaciones de inspiracion cristiana que no con-
fluyeron, como PPI y LNDLR, desaparecieron definitivamente del
escenario —en el caso italiano, en 1942 se fundo la Democrazia
Cristiana, una nueva version del Partido Popular’—.

Cabe destacar que también en la década de los afios treinta,
los dos gobiernos consideraron el catolicismo como un elemento
antagonico, la AC fue hostigada en las dos naciones. Los acuerdos
de 1929, firmados en México y en Italia, demostraron no tener la
fuerza necesaria para evitar las persecuciones. En el caso italiano,
la AC fue acosada abiertamente por el fascismo.

ILa embestida contra la AC tuvo su escalada con el discurso
—de matices anticlericales— del presidente de la Camara y secre-
tario del partido fascista, Giovanni Giuriati®, pronunciado en

rios de la AC. Otra futura seccion, la Unione fra le Donne Cattoliche Italiane
cobré vida en 1908. En 1922 se fundé la Unione Uomini Cattolici y en 1923,
finalmente, surgié la Azione Cattolica que integré todas estas organizaciones.
! Durante la Segunda Guerra Mundial, al ver la coyuntura favorable, un
grupo de catdlicos liderados por Alcide De Gasperi se reunié en Milan en
octubre de 1942 y fund6 —en la clandestinidad— un nuevo partido, la Demo-
cracia Cristiana (DC), en el surco del antiguo Partido Popular. En los afios
de conflicto mundial, la Iglesia catdlica en Italia se trasformé en una fuerza
protagonista, en un contexto donde las fuerzas poderosas del fascismo y de
la monarquia cayeron en una crisis mortal. Conservando intacto su prestigio
y contando con su extenso aparato organizativo eclesial y laical arraigado en
el territorio entre parroquias y ACI, la Iglesia catdlica se convirtié en un punto
de referencia en medio del torbellino de la Guerra.

2 Giovanni Giuriati (1876-1970), abogado, en 1903 se convirtié en socio,
luego en director (1913) de la asociacién nacionalista Trento y Trieste. En
1915 participé como voluntario en la guerra; en 1917 fue decorado dos veces
y promovido por méritos de batalla; posteriormente, se adhiri6 al movimiento
fascista y fue electo diputado por el Partido fascista en 1921; fue nombrado
ministro de las tierras liberadas en 1922, en el gobierno de Mussolini. En
1924 encabez6 la mision diplomatica maritima de la “nave Italia” en América
Latina. En 1925 fue nombrado ministro de trabajos publicos y en 1929 fue
elegido presidente del Congteso, cargo que desempefi6 hasta 1934. De 1930
a 1931 fue también secretario del partido fascista; en julio de 1943 firmo¢ la
destitucion de Mussolini en el Gran Consejo del Fascismo. Después de la
guerra se retiré de toda actividad politica.
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Milan en abril de 1931. Pio XI contest6 en un discurso el 31 de
mayo, donde deploré la “tempestad de invasiones, ocupaciones,
secuestros y robos” efectuados contra las asociaciones y federa-
ciones juveniles de la Accion Catdlica, “preparada y permitida
escandalosamente antes de una campafia de prensa, basada en
invenciones, en irreverencias y calumnias, seguida por una cam-
pafia callejera de insolencias, indecencias, de prepotencias y de
violencias™>.

La tensién alcanzé el rojo vivo el 5 de julio, cuando se publico
la Enciclica Non abbiamo bisogno (Pio X1, 1931) donde el pontifice
protesta por la disolucién de las asociaciones juveniles y univer-
sitarias de la Accidén Catdlica, asi como las “cudntas brutalidades
y violencias, que llegaron hasta los golpes y a la sangre, cuantas
irreverencias de prensa, de palabras y de hechos contra las cosas
y contra las personas” (1931, p. 6).

En México, pocos meses después de la Non abbiano bisogno,
se publicé la Enciclica Acerba Aninii (Con animo angustiado) (Pio X1,
1932), en la cual denunciaba la persecucion del gobierno hacia la
Iglesia; subraya la resistencia pacifica y la unidad entre jerarquia
y feligresia por medio de la AC:

Unién ala Jerarquia y la Iglesia. Ademas, aconsejamos insisten-
temente a los hijos queridos del pueblo mejicano aquella estre-
chisima unién en el Seflor en que se distinguen con la Madre
Iglesia, e igualmente con su Jerarquia, fuentes de la gracia divi-
nay de la virtud cristiana; aprendan diligentemente la doctrina
de la Religion; imploren del Padre de las misericordias paz y
prosperidad para su desgraciada patria, y consideren como un
honor y un deber personal el prestar su ayuda a los sagrados
ministros en las filas de la Accién Catdlica. (Pio X1, 1932, p. 5)

Para los dos paises terminaron los tiempos de Benedicto XV
—o en el caso mexicano hasta los arreglos— cuando el catolicis-

¥ El discurso se refetfa, en particular, al ataque fascista del 27 de mayo en
Roma contra el 6rgano jesuita: La Civilta Cattolica (Jemolo, 1981, p. 254).
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mo tenfa organizaciones laicales fuertes y auténomas, las cuales
podian defender la Iglesia jerarquica frente a las problematicas
producidas con los gobiernos. La AC fue una organizacion que
necesitaba del respaldo constante y de la proteccion del clero, si
se considera que era una estructura integrada con la jerarquia.
Todo se conflictia en el sentido que no son las organizaciones
laicales catolicas defensoras de la Iglesia jerarquia, como la LNDLR
en el Conflicto Religioso o el PPI en Italia, fue la alta jerarquia la
que vel6 la existencia de la Accién Catolica, como se evidencio,
sobre todo, en el caso italiano con la Enciclica Non abbiano bisogno.

COMENTARIOS FINALES

Esta investigacion ha mantenido un enfoque comparativo entre
Italia y México, se concentro en las relaciones entre laicos y jerat-
quia catolica en el contexto de la fundacion de la Accién Catolica.
Bajo este ¢je, fue construido un marco tedrico para desarrollar
objetivos que se han limitado al analisis sobre estas problematicas.

En los dos contextos se ha considerado y matizado en el
analisis una derechizacién interna al catolicismo, cuando fue
confirmada la hipétesis inicial. En el contenido se explica cémo
la accion de los seglares se adentrd totalmente a una estructura
jerarquizada y clericalizada del catolicismo italiano y mexicano.

El contraste con el periodo anterior a la fundacion de la Ac-
ci6n Catolica se destacod que, independientemente de las moda-
lidades de los laicos, el elemento caracteristico fue una resistente
autonomia asociativa de los militantes. Sin embargo, al parecer,
desapareci6 de manera repentina con la fundacién dela AC en el
pontificado de Pio XI.

Hay muchos otros elementos presentes en el pontificado de
Pio X1, los cuales podrian considerarse un viraje hacia la derecha,
por ejemplo, la relacion estrecha con el fascismo en Italia. Sin
embargo, este proceso no se incluyé en esta investigacion, pero
se podria considerar para futuros trabajos. En realidad, hay am-
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plias posibilidades de profundizar tematicas sobre el catolicismo
en el eje México-Italia u otros paises latinos, si se consideran las
escasas reflexiones historiograficas con miradas comparativas.
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CAPITULO 2

Los protestantes estadounidenses
y el Movimiento Global del
Evangelio Social. ;Conservadores
o progresistas? Su influencia en
México en la década de 1920

Cecilia Autrique Escobar*

INTRODUCCION

El objetivo del presente texto es aportar a la historiografia de
las derechas desde una perspectiva de la historia global y de la
historia trasnacional. El enfoque es estudiar el movimiento del
Evangelio Social, encabezado por Iglesias y organizaciones pro-
testantes de Estados Unidos, movimiento que construyo redes
globales para extender su moral desde finales del siglo XIX hasta
las primeras décadas del siglo XX.

La investigacion se basa en la metodologfa del historiador Ian
Tyrrell (2010), quien ha estudiado a las organizaciones e Iglesias
protestantes estadounidenses desde la perspectiva de la historia
global, y ha revelado la estructura del movimiento del Evangelio
Social y sus redes en Europa, Asia, Medio Oriente y Affica. El
estudio contribuye con el caso de México, basaindose en fuentes
primarias y en la prensa protestante de México y Estados Unidos.

* Investigadora independiente.
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En este trabajo se analiza el movimiento del Evangelio So-
cial y la campafia global en contra del alcohol que encabezaron
grupos protestantes, para explicar por qué pueden ubicarse en
el espectro politico de las derechas. Para ello se revisan las obras
de los principales idedlogos del Evangelio Social: Strong (1885),
Gladden (1905) y Rauschenbusch (1907 y 1912) para situar el
movimiento en su contexto temporal y espacial. Asimismo se
examinan fuentes secundarias recientes, de historiadores que
abordan el tema desde distintas perspectivas: historia nacional,
social, trasnacional y global, como Curtis (2001), Tyrrell (2010),
Evans (2017), Hollinger (2017), Luker (2017), McGuirr (2016)
y Mignon y Gaido (2023), quienes estudian el Evangelio Social
y el movimiento en contra del alcohol, y Zinn (2005) y Alexan-
der (2012) que analizan procesos sociales de Estados Unidos.

El objetivo central es exponer por qué este movimiento reli-
gioso —que se describe como “progresista”’—, debido a su mision
social de cambiar las condiciones de vida de las clases desprotegi-
das, se clasifica como de derechas, y se contrasta con el proyecto
de los socialistas, catalogado como de izquierdas.

Para este analisis se toman los conceptos que propone Nor-
berto Bobbio (1995), en donde se categorizan de derechas a los
actores o proyectos politicos que buscan conservar el orden
jerarquico de la sociedad, a diferencia de las izquierdas que se
plantean una sociedad igualitaria; ambas categorias extremas que
permiten entender las diferencias profundas entre los proyectos
de las derechas y las izquierdas, lo que no significa que no existan
escalas en gris (Collado, 2015, p. 11), como es el caso del movi-
miento protestante.

EL EVANGELIO SOCIAL
Impulsado por periodos y organizaciones civiles protestantes

estadounidenses, el movimiento religioso, social y transnacional
del denominado Evangelio Social fue difundido por medio de
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la conformacion de redes a escala local, nacional y global, con el
fin de consumar la evangelizaciéon de Estados Unidos y del resto
del mundo, e imponet, asi, el imperio moral estadounidense. Por
tanto, el propdsito del movimiento radicaba en que los valores
y la cultura protestantes fueran adoptados por las sociedades,
y que, como consecuencia de ello, los gobiernos impusieran la
prohibicién del consumo de alcohol y de otras drogas, que debia
ser acompafiada por una condena general.

De caracter milenarista, a finales del siglo XIX y principios
del XX, el movimiento darfa un sentido social al protestantismo,
al transcender el principio victoriano de la salvacién meramente
individual, con el objetivo de que las sociedades en su conjunto
la alcanzaran, mediante el establecimiento del “Reino de Dios
en la tierra” y, con ello, el de un mundo mas justo; mision para
la que se requerfa mejorar las condiciones de vida en Estados
Unidos y en el mundo. México fue parte del objetivo de los pro-
testantes, de ahf que organizaran campafias y contruyeran redes
en el pafs durante los ultimos afios del porfiriato y después de
la Revolucion.

Los protestantes o “reformadores morales”, como los lla-
ma Tyrrell (2010), se propusieron atender un conjunto de pro-
blemas surgidos como consecuencia de la industrializacion de
Estados Unidos; entre ellos, los provocados por una migracion
masiva, un crecimiento desbordado de las ciudades, un detetio-
ro de las condiciones laborales y de existencia en lo general, asi
como desigualdades e injusticias que principalmente afectaban
a las clases trabajadoras y generaron un incremento de la pobre-
za y del alcoholismo. Por tanto, descrito con frecuencia como
progresista, el movimiento religioso y global que encabezaban
dichos reformadores morales se propuso realizar algunos cam-
bios en la estructura social y econémica de Estados Unidos, en
suintento por establecer un sistema menos desigual y mas justo.

Sin embargo, como se analizara en este ensayo, la limitacion
de sus alcances se vincula al hecho de que fue llevado a cabo por
Iglesias y organizaciones protestantes, conformadas por miem-
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bros de las clases medias, en su mayoria blancos que, mediante
la activacion de programas sociales, trataron de mejorar las con-
diciones de las clases trabajadoras que no formaban parte de sus
fieles ni de su entorno social. De manera que, por una parte, fue
un intento de corregir el rumbo atemperando las disfunciona-
lidades y los efectos lesivos del sistema capitalista en el referido
periodo, sin que, por otra, en modo alguno llegara a plantearse
una reforma profunda del capitalismo y sus instituciones y mu-
cho menos su remplazo.

Ademas, la vision de género y de raza del movimiento no
rompi6 con la moral conservadora victoriana ni luché por cam-
biar de fondo la arraigada y discriminatoria division racial, y si
bien es cierto que apoy6 el movimiento sufragista de las mujeres,
es preciso sefialar que su rol continué centrado en la familia y
el hogar, y respecto a los hombres de raza negra, no se reivindi-
c6 su derecho a votar'. Por todo ello, el Evangelio Social puede

! Luker explica bien la controversia que tepresentd el tema racial para los
reformadores del Evangelio Social. Muchas Iglesias protestantes apoyaron
el movimiento a favor de la abolicién de la esclavitud y, como solucién a los
problemas de los negros liberados del Sut, tras la Guerra Civil promovieron
un proyecto de emigracién al Africa, mismo que luego de su fracaso fue aban-
donado en 1890. La nueva propuesta consistié en enfocar sus esfuerzos en
la educacion; es decir, en educar a una “minoria selecta” de afroamericanos,
para que esta, a su vez, transmitiera dicha educacion a sus comunidades, ra-
z6n por la que los reformadores presionaron al Estado para que estableciera
escuelas publicas en el sur. Por tanto, puede afirmarse que los misioneros se
preocuparon de llevar el cristianismo social a los afroamericanos del sur, don-
de vivia la mayoria, y muchos de ellos participaron en el establecimiento de
iglesias y misiones (home missions) y colaboraron en escuelas y universidades.
Sin embargo, la visioén social de estos reformadores era conservadora, pues
para ellos lo unico que podia lograr la unién y la armonia de la sociedad —
que inclufa a blancos, negros e inmigrantes— era el cristianismo en su version
protestante; en tal sentido consideraban que estos grupos debfan adoptar sus
valores para acceder a “la civilizacién”, para participar en la democracia, lo
que por supuesto inclufa el derecho a votar, que condicionaron de acuerdo
al nivel educativo que pudieran demostrar los potenciales votantes mediante
los Jiterary tests (Luker, 2017, pp. 1-29; Alexander, 2012, pp. 192-193).

64



ubicarse en el espectro politico de las derechas, aunque con muy
marcados tonos de grises.

PRIMERA PARTE
E/ contexto (1880-1920)

Es importante examinar algunas de las corrientes de ideas que
circulaban y de los movimientos sociales y politicos predomi-
nantes en el mundo de aquella época, para entender los retos del
movimiento del Evangelio Social; y, a partir de dicha compren-
sion, tratar de ubicarlo en el espectro politico de las derechas y
las izquierdas. El capitalismo y la industrializacion del siglo XIx
generaron una prosperidad insélita en Estados Unidos, que pa-
ralelamente incrementarfa la desigualdad y la pobreza, y que, jun-
to con las crisis recurrentes del sistema capitalista, impulsaron
a grupos y a organizaciones diversos a buscar alternativas para
mejorar las malas condiciones sociales. De gran importancia, fue
el caso de las Iglesias protestantes y de la Iglesia catdlica’, que
plantearon opciones para contrarrestar al socialismo, sin duda,
la ideologfa politica mas atractiva entre los circulos populares.
Dicha capacidad de atraccién se explicaba porque el movimien-
to socialista se comprometia a concretar la construccion de una
sociedad igualitaria como una posibilidad real, sin clases sociales,
basada en la propiedad colectiva de los medios de produccion,
mediante la unién organizada del proletariado a escalas nacional
e internacional, a fin de derrocar a la opresora clase capitalista.

2 Bajo el papado de Le6n X111, en 1891, la Iglesia catdlica present6 la enci-
clica Rerum ovarum, en la que se planted velar por el bienestar de los trabaja-
dores, al tiempo de formular un claro rechazo del socialismo y una defensa
del derecho de las personas a la propiedad privada; la obligacién del Estado
de defender los derechos de los pobres y el de los trabajadores a organizarse
en sindicatos para defender sus intereses, de manera que puedan gozar de los
frutos de su trabajo en condiciones mas justas.
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Muchos de los migrantes europeos que viajaron a Estados
Unidos en basqueda de trabajo y mejores condiciones de vida
eran partidarios de las ideas socialistas, entre ellos inmigrantes
judios, catolicos y protestantes de diversas nacionalidades, mis-
mos que fundaron asociaciones, sindicatos, periddicos, el partido
politico Socialistic Labor Party, asi como la International Wor-
kingmen’s Association (Zinn, 2015, pp. 268-269); esta ultima,
organizacion vinculada con la llamada Primera Internacional,
fundada en Europa en 1864. Asi, desde las ultimas décadas del
siglo XIX surgi6 en Estados Unidos un movimiento de trabaja-
dores muy activo, que organizé sindicatos y huelgas para luchar
por jornadas de trabajo de ocho horas, mejores salarios, mayor
seguridad e higiene en las fabricas, asi como por protecciéon en
los casos de desempleo, retiro y enfermedad.

Muy difundido entre los circulos de escritores y artistas, en
el movimiento socialista predominaba el ideal del uso coopera-
tivo de los recursos de la tierra, con el fin de asegurar una mejor
vida para las mayorfas. Como resultado de la actividad politica
de militancia y proselitismo protagonizada por los grupos y or-
ganizaciones mencionados, se sindicalizaron mineros, ferroca-
rrileros, maestras, enfermeras, textileros, entre otros grupos de
asalariados, y de manera organizada estallaron numerosas huel-
gas’. Para muchos trabajadores y para el gobierno esta lucha no
excluy6 el recurso de la violencia. Asi pues, el movimiento global
iniciado por la Primera Internacional —a la que se reconocia vin-
culada la International Workingmen’s Association en su version
estadounidense— alcanzaria su apogeo con el triunfo de la Revo-

? La década de 1880 fue un periodo de gran inconformidad entte los traba-
jadores, como lo refleja el hecho de que en promedio estallaron alrededor
de mil huelgas anuales; 1886 fue el afio del “gran levantamiento”, con mas
de 1,400 huelgas, con la participacion de medio millén de trabajadores. Para
1904 el promedio se increment6 a 4,000 huelgas. Entre las organizaciones
sindicales destacadas se encontraban la American Federation of Labor (AFL),
los Knights of Labor y la International Working People’s Association. En
1905 se funda el sindicato Industrial Workers of the World (1ww), con inclina-
cién socialista, a diferencia del AFL (Zinn, 2015, pp. 268-274, 330-331, 339).
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lucién rusa y la fundacion de la Union de Republicas Socialistas
Soviéticas (URSS) en 1917.

Ademas del socialismo y del sindicalismo, hubo otros mo-
vimientos importantes, entre ellos el anarquista y el sufragista‘.
Esta época de intenso activismo en Estados Unidos es conocida
como la Era Progresista, o la era de reforma, debido a los nume-
rosos cambios legislativos e institucionales que transformaron el
papel del Estado para atender los problemas sociales y promo-
ver el bienestar de las clases mas desprotegidas. Como explican
Zinn (2015) y McGuirr (2016), los reformadores protestantes
se autocalificaron como “progresistas”, cuando su movimiento
mas bien encarnaba una aspiraciéon por mayor justicia e igualdad,
que una transformacion social profunda, como en cambio si se
lo plantearon los socialistas®.

Sin duda, los reformadores protestantes se propusieron mejo-
rar las condiciones de los obreros, pero en tal sentido su objetivo
no fue establecer una sociedad igualitaria y tampoco concretar
cambios radicales mediante el uso de la violencia. Prueba de ello
es que en el seno del movimiento del Evangelio Social predomi-
n6 una concepcion diferenciada de los derechos de las mujeres
en su detrimento con relacién a los derechos de los hombres vy,
asimismo, que los protestantes no destacaron en la lucha por la
igualdad de los negros frente a los blancos. Por el contrario, fue
una época que se caracterizé por una desigualdad estructural en
perjuicio de negros, mujeres y otras minorias, asf como por la
agresion del Estado contra los socialistas y los lideres laborales
(Zinn, 2015; McGuirr, 2016; Luker, 2017).

* El movimiento socialista y el movimiento sufragista asumieron posturas
que en la dinamica de su desarrollo con frecuencia coincidian con los del
Evangelio Social.

> La “Era Progresista” empez6 con el presidente Theodore Roosevelt (1901-
1909) y termino a finales de la década de 1920, se la califica asf porque fue una
época de muchos cambios, que incluyeron leyes para proteger a los consumi-
dores y a los trabajadores contra los monopolios y la corrupcion politica, asi
como por haber logrado la eleccién popular de los senadores, instituciones
para proteger el comercio, el seguro social, etcétera (Zinn, 2015, pp. 349-350).
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Otras ideas que en la época circulaban ampliamente, eran las
asociadas a la teorfa de la evolucion y la seleccion natural formu-
lada por Chatles Darwin, que planteaba la sobrevivencia de los
mas fuertes; teorfa que a la vez servirfa de justificacion en el caso
de corrientes como la eugenesia, que sostenia de manera discri-
minatoria diferencias entre razas y, con ello, la supuesta superio-
ridad de los blancos “civilizados™ sobre los motenos “barbaros”,
ideologia que permearia en amplias capas de la sociedad; asi, por
ejemplo, a proposito de la orientacion del sistema carcelario y de
justicia y del establecimiento de la prohibicién del consumo del
alcohol y las drogas, decretada en las primeras décadas del siglo
XX (Alexander, 2012).

Obyjetivos y redes del Evangelio Social

Las Iglesias protestantes asumieron la responsabilidad de resolver
problemas sociales generados por la modernizacién industrial,
caracterizada por grandes transformaciones tecnolégicas que
trajeron consigo el crecimiento econémico de Estados Unidos
y se reflejaron en el desarrollo de los ferrocarriles, del telégrafo,
la electricidad, los automéviles y en una gran parte de las con-
diciones cotidianas de vida; modernizacion que en lo general
propicié una existencia mas confortable, pero sobre todo para
quienes tenfan los recursos suficientes para acceder a sus benefi-
cios y ventajas. De manera que, paralelamente a esta abundancia
que a su vez genero6 una acendrada concentracion de la riqueza
por parte de los empresarios, en un contexto en el que los dere-
chos sociales y laborales de la clase trabajadora aun no habian
sido consagrados, se intensificaron la pobreza, el alcoholismo y
el deterioro de las condiciones de vida de los trabajadores en las
ciudades. Esta situacion fue el fermento de movimientos como
el socialismo y el Evangelio Social.

Las redes del Evangelio Social estaban formadas por las Igle-
sias institucionales y sus ministros, y por el Student Volunteer
Movement for Foreign Missions, las sociedades de diaconisas,
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las settlement honses® y organizaciones de la sociedad civil, como la
Woman’s Christian Temperance Union (WCTU), la Young Men’s
Christian Association (YMCA) y la Young Women’s Christian As-
sociation (YWCA), asi como por otras con un perfil mas politico,
como el AntiSaloon League. Dirigidos a las clases trabajadoras
de las ciudades, sus programas sociales estuvieron orientados
por una preocupacion principal: el deterioro de la vida familiar
provocado por la pobreza, el hacinamiento y el alcoholismo,
que hacian imposible observar una vida moral, de acuerdo con
la conviccion de estas organizaciones eclesiales y seglares del
protestantismo (Strong, 1885; Rauschenbusch, 1912). Por ello
se propusieron fortalecer el valor del trabajo doméstico de las
mujeres mediante la imparticion de clases de cocina, de costura
y de administracion del hogar.

Convencidos del imperativo de establecer en la tierra la “her-
mandad entre los hombres”, los miembros de estas organizacio-
nes consideraban que el Estado estaba obligado a resolver los
problemas de la sociedad y que los gobiernos eran responsables
de promulgar leyes y disefiar politicas publicas mas justas, lo que
contribuy6 al establecimiento del Estado benefactor. De acuerdo
con su vision, el Estado debia intervenir para lograr una mejor
distribucion de la riqueza mediante un uso mas adecuado de los
impuestos a fin de atender las causas de la pobreza y, para ello,
contener el alcoholismo y mejorar las condiciones de las mujeres
y los trabajadores a través de la legislacion (Evans, 2017).

Como sucede en las épocas de grandes cambios, esta se carac-
terizo por la persistencia de enormes incertidumbres, angustias e
inestabilidades personales, familiares y laborales. En este contex-
to, el Evangelio Social ofrecié una fe que expresaba una mayor
voluntad de sintonia con los cambios propios de la modernidad
y de un intenso proceso de industrializacién; una fe que sostenia

¢ Instituciones de setvicio comunitatio, ubicadas en las zonas pobres de las ciu-
dades que ofrecian programas educativos, recreacionales, guarderfas infantiles,
y otros recursos con el fin de mejorar las condiciones de las clases populares.
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y a su vez se apoyaba en una vision de colaboracion y fraterni-
dad que trascendfa al individuo, para reivindicar la importancia
del circulo familiar y, mas alld de este, para salvar a la nacién y,
aun, al mundo. La salvacién ya no era un asunto individual; en
cambio, ahora era un imperativo religioso y ético cuyo ambito
era la sociedad entera (Curtis, 2001, pp. 72-75). No obstante, los
reformadores no alcanzaron a romper del todo con sus orige-
nes victorianos, sino que hasta cierto grado mas bien trataron de
adaptatlos ala realidad de un entorno aceleradamente cambiante
y competitivo. De ahi que idedlogos como Gladden y Strong, de
los que se hablara mas adelante, enfatizaran la importancia de
la regeneracién individual, que sin duda debia continuar siendo
motivo de gran preocupacion, de manera paralela a la mision
social de la religién. También continuaron siendo centrales la
importancia de la familia y de los valores domésticos (domestici-
#)), aunque con una vision menos jerarquica que la tradicional, y
que comprendia una mayor colaboracién, mas camaraderia en-
tre mujeres y hombres, padres e hijos, “companionate families”
(Curtis, 2001, pp. 76-79).

Algunos idedlogos importantes del Evangelio Social

En sumayorfa, los reformadores del Evangelio Social y los miem-
bros de sus Iglesias eran blancos, del noreste del pais, pertene-
cientes a las clases medias y con recursos econémicos, y entre
ellos destacaba la participacion de las mujeres. La clase trabaja-
dora se mantenia distante y aislada con relacién a estas Iglesias,
ademas de que muchos de los inmigrantes se identificaron con
el socialismo, hecho que representé un reto para los lideres del
Evangelio Social (Strong, 1885; Rauschenbusch, 1907; Dorn,
1993). Para enfrentar semejante desafio, las Iglesias con tenden-
cias ecuménicas, multiculturales y de corte mas liberal, se pro-
pusieron coordinar su trabajo social y de evangelizacion. Como
resultado de ello, en 1908 fundaron la Federal Council of Chur-
ches, consejo constituido por la Metodista, la Presbiteriana, la
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Congregacionalista, la denominada de los Discipulos de Cristo,
la Episcopal, la Baptista del Norte, la Cuaquera, y algunas Lute-
ranas, Anabaptistas y Reformadas’.

Con el fin de esclarecer de manera mas precisa la ideologfa
del movimiento, se analizaran las ideas principales de tres de sus
mas notables lideres en Estados Unidos: Josiah Strong (1847-
1916), Washington Gladden (1836-1918) y Walter Rauschenbusch
(1861-1918), cuyas propuestas planteaban el objetivo central de
mejorar las condiciones de las clases populares mediante el es-
tablecimiento de un sistema social y econémico mas justo; ob-
jetivo que para concretarse enfrentaba el reto mayor de atraer
a las clases populares, es decir, el de lograr constituirse en una
verdadera alternativa frente al socialismo, movimiento que des-
pertd gran entusiasmo entre los trabajadores estadounidenses®.

Josiah Strong

El pastor congregacionalista Strong esctibié Owur Country: Its Pos-
sible Future and Its Present Crisis (1885), libro en el que examino los
problemas que consideraba amenazas para la sociedad estadou-
nidense, entre ellas el socialismo, las desigualdades econémicas,
los problemas urbanos y la intemperancia’. Strong estaba con-
vencido de que Estados Unidos era el ejemplo de civilizacion,
que los blancos eran la raza supetiot, y que, por tanto, eran los
responsables de la evangelizacion del mundo: de llevar su version
del cristianismo a los no-blancos para que tuvieran la oportuni-
dad de acceder a “la civilizacion™.

7 Véase [https:/ /nationalcouncilofchutches.us/common-witness-ncc/ the-
social-creed-of-the-churches/].

8 Cabe sefialar que estos idedlogos no hacian un uso estricto del lenguaje,
por lo que se referfan al socialismo como un “movimiento idealista de los
trabajadores”, y en otras ocasiones como socialismo “cientifico” o marxismo
ortodoxo; o incluso hablaban de un socialismo “practico” (Dorn, 1993, p. 83).
? Ademis, Strong consideraba otros tiesgos como la inmigracion, el catoli-
cismo, el mormonismo.
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Strong apoya la organizacion de los trabajadores en sindicatos
y su lucha contra las injusticias; sin embargo, se opone al socialis-
mo, al que considera un “riesgo para la sociedad”, y afirma que
los socialistas proponen resolver “el sufrimiento” sin eliminar
“el pecado”. En su percepcion, el socialismo no es posible ya
que “no existe una sociedad perfecta”, al tiempo de sefialar que
“el individuo debe regenerarse para asi regenerar a la sociedad”,
mientras que a decir suyo los socialistas no consideran al individuo
en su verdadera importancia, ya que para ellos la regeneracion
de la sociedad se basa en la cooperacion de orden colectivista,
que no en la competencia.

El idedlogo del Evangelio Social sefala que los estadouni-
denses socialistas de origen aleman buscan derrocar a las institu-
ciones sociales y econémicas de Estados Unidos y remplazarlas
mediante un modo de produccion y de intercambio basado en
la cooperacion, en sustitucion del modo de produccion capita-
lista. Describe al partido Socialistic Labor Party como modera-
do, ya que no ataca ala familia y a la religién; y a la organizacion
International Workingmen’s Association, como radical y vio-
lenta, opuesta a la propiedad privada, en “extremo materialista
e individualista”, y a favor del llamado amor libre y del uso de la
violencia para lograr sus objetivos (pp. 85-88).

Para Strong, el hombre asciende en la escala de la civilizacion
conforme se incrementan sus necesidades y la industrializacion
logra mejorar el nivel de vida del ciudadano comun, al tiempo
de sefialar problemas y fallas del capitalismo y reconocer que las
ideas de libre mercado de Adam Smith no siempre se corres-
ponden con la realidad, en parte debido a cambios tecnolégicos
como el de las telecomunicaciones modernas que ahora posibi-
litan la monopolizacion de mercancias y el consecuente incre-
mento de precios.

Elideologo y lider protestante también critica algunas prac-
ticas de los empresarios, como el despido masivo de trabajado-
res para reducir la produccién y asi causar escasez como medio
para elevar los precios y las ganancias. En igual forma afirma
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que los empresarios deben asumir mas responsabilidades hacia
sus trabajadores, como pagarles mejores salarios, de manera que
cuenten con suficientes recursos para cubrir sus necesidades ba-
sicas y convertirse en propietarios de sus viviendas (pp. 104-105).

Washington Gladden

Ministro de la Iglesia congregacionalista en Columbus, Ohio,
escribié numerosos libros, entre ellos Applied Christianity. Moral
Aspects of Social Questions en 1897,y Christianity and Socialism en
1905. En su obra analizé los problemas del capitalismo, refle-
jados en el notable incremento de la riqueza y de la pobreza en
Estados Unidos; consideraba que para enfrentar el mal estado
de las cosas era preciso reducir las enormes desigualdades so-
ciales. Para Gladden el capitalismo no era el problema que per se
generara tales desigualdades, sino la ideologia y la practica del
laissez faire que promovia como concepcion fundamental el “in-
terés propio” y, con ello, la ambiciéon desmedida y la rapacidad
de los individuos. Ellider religioso reconocia que los capitalistas
“merecfan un premio” por sus cualidades e inteligencia, su pru-
dencia y abstinencia, pero asimismo que los trabajadores debfan
tener una mayor y mas justa participacion de la riqueza generada.

El pastor se cuestionaba qué era lo correcto y moral desde
una vision cristiana. Sostenfa que dé inicio era preciso impulsar
la regeneraciéon moral de los individuos para después reformar
a la sociedad, y no a la inversa, como proponia el socialismo.
Para Gladden (1905) “la base materialista debe ser remplazada
por verdades espirituales” y por ello mismo la relacién entre
las personas debia ser la mayor prioridad y no la relaciéon de las
personas con las cosas; asimismo, afirmaba que la sociedad de-
bia estar basada en la “paternidad de Dios” y en la “hermandad
de los hombres”; y subrayaba la importancia de “considerar el
bienestar de los demas y aplicar la ley cristiana a los problemas
sociales” (pp. 50-51).
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Convencido de que el deber de los pastores era “lograr la paz
entre las clases en guerra”, Gladden se pronunciaba a favor de
que los trabajadores se organizaran en sindicatos, pues conside-
raba que esta era la inica manera en la que podian protegerse de
abusos de poderosos empresarios. Criticaba a los patrones que
afirmaban que los sindicatos no debian inmiscuirse en los asun-
tos de las empresas, es decir, en el establecimiento de los sala-
rios y los horarios. El ministro explicaba que los obreros debian
participar en ellos, pues “su vida y su libertad dependen de su
derecho a organizarse” para negociar colectivamente sus condi-
ciones de trabajo; afirmaba que los empresarios debian aceptar
dicha participacion como “parte del sistema”. A los trabajadores
les recomendaba moderacién y paciencia y que evitaran incurtir
en la ambicién extrema (pp. 62-94).

Gladden opinaba que el Estado debia intervenir en el ambito
de la economia para garantizar el bienestar de la sociedad y una
mas adecuada distribucion de la riqueza, pero también que tal
injerencia no debia extenderse a todos los ambitos, como plan-
teaba el socialismo (pp. 141-142). El Estado debia mediante los
impuestos, distribuir una parte de la riqueza generada; y al tiem-
po de estar a favor de la propiedad privada y de la libre empresa,
sugerfa la contencién de los monopolios, aunque consideraba
que era pertinente la existencia de algunas propiedades publicas,
en particular los monopolios naturales (pp. 62-85).

Al referirse a la moral cristiana, el dirigente religioso consi-
deraba que los ricos debian ser caritativos, con relacién a lo cual
proponia el reparto anual de dividendos, lo que ademas motivarfa
a los trabajadores a hacer mejor su trabajo; en igual forma opi-
naba que el comportamiento de la sociedad no debia sustentar-
se solo en la competencia y que el altruismo era necesario “para
la paz y el bienestar de todos”. Al mismo tiempo que sostenia
que el trabajo debfa ser considerado mas alla de un mero interés
personal, pues era un “asunto publico de bienestar”, también
describfa como un deber el ocuparse de uno mismo, ya que el
individuo formaba parte del organismo social (p. 152).
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Gladden reconocia que el sistema capitalista adolecia de fallas
y asimismo advertia que “el socialismo ya no era un suefio, sino
la expectativa de millones de personas” (p. 102); sin embargo,
como partidario del capitalismo manifestaba su desacuerdo con
los preceptos marxistas, en particular al determinismo histérico
de la lucha de clases y del papel que en ¢l debia desempefiar el
proletariado, asi como con relacion al respectivo materialismo
econémico y a su metodologia. En su andlisis del programa so-
cialista, para Gladden era claro que éste planteaba remplazar el
capital privado por el colectivo, de manera que los trabajadores
organizados fueran la base de la propiedad colectiva de los me-
dios de produccién bajo una administracion estatal manejada
colectivamente.

Seguidamente Gladden cuestionaba la metodologfa plantea-
da por los socialistas para distribuir las utilidades generadas por
la industria y concluy6 que dicha tarea era algo que “nadie podia
contestar” satisfactoriamente desde tal perspectiva, ya que sir-
viéndose de ella era muy complicado establecer, por ejemplo, la
equivalencia entre el trabajo de una maestra y el de un minero,
con el fin de discernir si debfan ganar o no el mismo salario. Al
respecto, Gladden afirmaba que “la igualdad no es equidad” y
que “nada es mas desigual que dar un trato igual a desiguales”
(pp. 109-110), al tiempo de considerar que este sistema se carac-
terizarfa por una organizacién y una direccion ineficientes, que
provocarian un mayor desperdicio de recursos y desempleo, pues
anulaba la motivacién en los obreros para realizar un buen traba-
jo. Con relacion a la influencia que podia ejercer el socialismo y
que de hecho ejercia de manera creciente entre los trabajadores
con el riesgo que ello representaba, Gladden consideraba que
los sindicatos podian ayudar a contenetlo, pues posibilitaban a
los asalariados la obtencién de mejores condiciones de trabajo
y una mayor capacidad para defenderse frente al capital (p. 113).

De igual forma, Gladden reconocié el enorme problema
racial y la discriminaciéon que gravemente afectaba a los negros
y que en Estados Unidos existfa de hecho una “psicologia del
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perjuicio racial”’; y en sintonfa con tales convicciones aplaudio la
aparicion del libro Sowls of Black Folk, de W. E. B. Du Bois, uno
de los principales intelectuales y activistas a favor de los negros
estadounidenses".

Walter Rauschenbusch

De adscripciéon bautista, Rauschenbusch fue ministro durante
once aflos en una iglesia localizada en una zona obrera del oes-
te de la ciudad de Nueva York, por lo que conocié de cerca los
problemas y la miseria de los trabajadores, hecho que influy6 de
manera determinante en su conviccion de que los cristianos de-
bian asumir su responsabilidad frente a los males de la sociedad
con el fin de remediarlos y, por tanto, la obligacién de compro-
meterse en una mision de justicia social.

Hay que destacar que, entre los ide6logos del movimiento,
Rauschenbusch fue quien en mayor grado se identificé con el
socialismo. Su libro Christianity and the Social Crisis (1907) ejercid
una notable influencia, al grado de venderse alrededor de 50 mil
copias (Evans, 2017, p. 78); desde una perspectiva historica del
cristianismo aborda los desafios y problemas que enfrentaba la
civilizacion occidental, entre ellos la revolucién econdémica y so-
cial de la época, y la crisis resultante que consideraba como “el
gran problema de su generacién”. Una de sus principales pre-
misas era que el movimiento que buscaba resolver la crisis social
necesitaba a la religién para cobrar rumbo.

De acuerdo con Rauschenbusch, la mision del cristianismo
consistia en “transformar a la sociedad en el reino de Dios, re-
generando todas las relaciones humanas y reconstituyéndolas de
acuerdo con la voluntad de Dios” (1907, pp. xii-xiii). En sulibro

10 T.a divisién racial también era manifiesta en las iglesias del norte, solo con-
formadas por blancos de clases medias, mientras que a partir de 1890 en el
sur se empezaron a fundar iglesias de negros, principalmente bautistas, con-
gregacionalistas y metodistas, de las surgi6 el movimiento conocido como
Black Social Gospel, Evans (2017, pp. 41-43).
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hace un repaso historico del papel desempefiado por los profetas
biblicos para establecer e interpretar el papel de la religién en la
sociedad; en tal sentido explica que tras la Reforma protestante,
la Iglesia que de ella surge habia trascendido una concepcion ce-
remonial de la practica religiosa, para convertirse en una Iglesia
enfocada en la politica y en el cultivo del intelecto, es decir, en
la democracia y en la educacion (p. 8); razén por la que era una
Iglesia mas democratica y cercana a la gente.

Rauschenbusch asimismo describe a Jesucristo como “el
primer socialista”, que planteaba la religién como moral social,
y de ahf la importancia de la misién de la religion para contener
los males del mundo, como la miseria y la pobreza exacerbadas
en esa época de la industrializacion. Asimismo, se refiere al lla-
mado de Jests a combatir las desigualdades y a llevar “una vida
de hermandad”.

Identificado con el socialismo, el pastor hablaba del “socia-
lismo democratico” que posibilitaria el perfeccionamiento de
la democracia estadounidense, terminaria con la “guerra indus-
trial” y la pobreza, y elevaria a la clase trabajadora a un estado
de confort, inteligencia, seguridad y poderio moral. Segun su
vision, se eliminarfa la divisién de las dos clases que caracteriza
al capitalismo, sumando las ventajas que representaba cada una
(Rauschenbusch, 1907, pp. 408-411; Evans, 1917, pp. 82-83).
Asimismo, reconocia los peligros que entrafiaba el socialismo,
entre los cuales sefalaba la pérdida de libertad personal, la ten-
dencia a debilitar a la familia y la expectativa de un cambio radical
mediante la fuerza (Dorn, 1993, p. 93); en igual forma discrepaba
de la antirreligiosidad del marxismo y de su caracter dogmatico.
Rauschenbusch hacfa un llamado a levantar la voz contra las in-
justicias y los males, y por ello a luchar contra el alcoholismo y
los comerciantes del alcohol y a favor del empoderamiento de
los trabajadores (p. 242).

Como Gladden, Rauschenbusch enfatizaba la importancia
de la regeneracion del individuo, y del papel que desempenaba
la mujer en el hogar como un ejemplo del “reino de Dios”, enla
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medida en que para el reformador el cuidado del hogar y la ma-
ternidad eran el sostén de la sociedad. También explicaba que la
propiedad revestia una gran importancia, puesto que la familia
debia poseer una casa para mantener su unidad, fundamental
parallevar una vida moral y alejar al mal (1907, pp. 151, 276). En
igual forma el pastor se referfa a la “igualdad aproximada” como
base de la moralidad cristiana, y a que la igualdad social podia
coexistir con las diferencias naturales; por ejemplo, entre hom-
bres y mujeres, entre adultos y nifios, entre maestros y alumnos;
y al respecto sefalaba que los miembros de una familia o los de
una escuela eran iguales. Estaba convencido de que las relacio-
nes humanas debian ser mas colaborativas y fraternales y menos
jerarquicas (p. 248).

Influido por las teorias de Darwin hablaba de la familia y 1a
herencia (genética), y de que “el estandar intelectual de la hu-
manidad puede elevarse solo mediante la propagacion de los
capaces”; de que “nuestro sistema social causa una seleccion
no natural de los débiles y el resultado es la sobrevivencia de los
menos aptos”’; y de que la educacion solo puede desarrollar las
virtudes ya presentes desde el nacimiento (p. 275). Sin embar-
go, cuando habla de la Iglesia y del movimiento social, critica el
darwinismo porque éste “llevaria a justificar la situacion actual”;
es decir, la desigualdad y las injusticias padecidas por las clases
populares. Rauschenbusch subraya que la ley cristiana debia re-
gir en los negocios y en la sociedad imperar la solidaridad y no
la cultura del mas fuerte, como predominaba entonces. De igual
manera, sefiala que el comercio global ha impulsado el trabajo
misionero, pero también que ha afectado las costumbres de los
no-cristianos y que el principal motivo de ello han sido las ga-
nancias por encima de la moral, como sucedia en el caso de la
venta de alcohol. Para Rauschenbusch “nuestra vida industrial
antagoniza con nuestra evangelizacion de las naciones no-cris-
tianas” (pp. 315-318).

En la opinion del ministro, las Iglesias de Estados Unidos,
a diferencia de las europeas, eran de caracter evangélico radical
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y activas politicamente; ello debido a sus origenes calvinistas, lo
que explicaba el vigor del Evangelio Social. Asimismo, reconoce
que a las Iglesias les falta vincularse mas con los trabajadores y,
expresando su apoyo a estos, sefiala su derecho a organizarse y a
estallar huelgas para mejorar sus condiciones y enfrentar eficaz-
mente el poder de los empresarios, al mismo tiempo que enfa-
tiza la importancia de la ley y el orden y, de igual modo, el valor
delalibertad (pp. 324-325). En suma, el ministro considera que
la Iglesia debe apoyar a los obreros, pues es mucho lo que ésta
puede perder por causa de la crisis social (p. 342).

Rauschenbusch argumentaba que borrar la divisién de clases
constituidas por el capital y el trabajo y formar una sola, era un
proposito positivo, pues de esta manera se sumarifan las cualida-
des de ambas y se resolverian los problemas de la explotacion,
al tiempo de enriquecer el intelecto de los obreros. Con relacion
a esta tarea, el papel de los pastores debia ser el de mediar entre
los trabajadores y los empresarios y, anteponiendo la moral cris-
tiana, impedir que la vida humana fuese un mero instrumento
de la produccién de riqueza (p. 413).

Publicado en 1912 y del que se vendieran 170,000 ejempla-
res, Christianizing the Social Order fue otro libro suyo que ejercié
gran influencia y en el que Rauschenbusch se refiere al despertar
social, ala nueva misioén de las Iglesias protestantes, y, asimismo,
en el que critica el sistema econémico y la corrupcion politica
imperantes en el pafs, asi como el poder excesivo de los capita-
listas que controlaban los recursos naturales y las instituciones
de justicia, por lo que llama a emprender una segunda revolucion
politica (1912, pp. 1-4). Para el ministro bautista este proceso de-
bia estar en manos de la clase trabajadora, mientras el deber de
los pastores debia consistir en difundir la moral cristiana; ello, al
tiempo de sefalar la responsabilidad social de los individuos y
la importancia de la salvacion de todos en una sociedad menos
desigual y mds justa, asi como la necesidad de instaurar la ética
cristiana en la vida publica, para hacer posible el Reino de Dios
enla tierra (pp. 100-101; Autrique, 2019, pp. 154-155).
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En el mismo texto el lider religioso explica que cristianizar el
orden social significa armonizarlo “con las convicciones éticas
que identificamos con Cristo” y que establecer la moral como
base de reforma de las instituciones sociales constituye el ideal
de la “bondad humana” (Rauschenbusch, 2012, p. 125).

Por una parte, Rauschenbusch contribuyé a consolidar el
movimiento del Evangelio Social con sus ideas y, por otra, éstas
influyeron en el surgimiento de nuevas corrientes en el pensa-
miento protestante. En tal sentido, aunque no apelaba a las ideas
milenaristas del retorno de Jesucristo a la tierra, su sefialamien-
to del fracaso del movimiento en atraer a las masas populares
y su llamado a las Iglesias en 1904 a radicalizar el movimiento
inspirandose en la fuerza renovadora del Espiritu Santo, influi-
rfan en el advenimiento de una nueva corriente al interior del
protestantismo.

Cabe destacar que las ideas sobre la profecia biblica del in-
minente retorno de Jesucristo y la fuerza del Espiritu Santo mar-
carfan al fundamentalismo que ya empezaba a delinearse en las
Iglesias presbiterianas y bautistas del Norte en los primeros afios
del siglo xxX. En 1906 ello cobraria un nuevo sentido con los
avivamientos o renacimientos religiosos y el pentecostalismo
moderno encabezado por el pastor afroamericano William Sey-
mour, en su congregacion en Los Angeles, California (Evans,
2017, pp. 74-75).

SEGUNDA PARTE

Las redes trasnacionales del Evangelio Social

El movimiento misionero estadounidense en el exterior cobrd
un impulso importante después de 1898, cuando después de de-
rrotado a Espafia, Estados Unidos quedo en control de Filipinas,

Guam, Puerto Rico y Cuba, lo que permitié que el Evangelio
Social se convirtiera en un movimiento trasnacional que facilit6
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que los misioneros, las Iglesias y las organizaciones protestantes
de laicos, promovieran su version de los principios cristianos en
todo el mundo, con especial énfasis en la lucha contra el alco-
hol, debido a que, como se ha mencionado, la industrializacion
en el siglo XIX caus6 un deterioro de las condiciones de vida de
los trabajadores, que incrementaron el alcoholismo en Estados
Unidos y en el mundo. De ahi que, los programas del Evangelio
Social se propusieran fortalecer la moral de la sociedad y aten-
der los problemas sociales, entre los que destacaban prohibir la
produccién y el consumo de alcohol™.

Entre las organizaciones relevantes en la promocién de los
valores del Evangelio en el exterior, se encontraba el Student
Volunteer Movement for Foreign Missions (SVM), establecida
en 1860, que reclutaba y preparaba a jévenes universitarios para
enviarlos a las misiones en el extranjero. También desempefaron
un papel importante en dicha promocion la Young Men’s Chris-
tian Association (YMCA) fundada en 1851, y su contraparte de
mujeres, la Young Women’s Christian Association (YWCA, 1860),
muchos de los misioneros del SVM provenian de la YMCA y de la
YWCA. En un principio, ambas asociaciones de jévenes promo-
vieron ideas mas conservadoras, como la salvacion personal y la
exaltacion del papel de las mujeres en el hogar y de su condicion
femenina desde una perspectiva tradicional. Sin embargo, en
las primeras décadas del siglo XX transformaron estas posturas
al integrar las ideas de mision social y de justicia econdémica del
Evangelio Social (Evans, 2017, pp. 116-118).

Otro hecho importante en la expansioén del movimiento fue
que, durante la presidencia del metodista laico John Mott, se in-
cremento el nimero de las misiones en el extranjero. La evange-
lizacién estadounidense fue un proceso de influencia mutua, ya
que si bien los misioneros impactaban la vida de las comunida-
des de los paises a los que llegaban, asimismo fueron influidos
por las ideas y las problematicas locales de dichas naciones, lo

' Drogas como el opio, la motfina, la cocaina y la marihuana.
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que ofrecid a estos misioneros y a sus familias una perspectiva
multicultural del mundo que se reflejaria en la politica exterior
de Estados Unidos, a partir de las primeras décadas del siglo XX,
como se mencioné antes (Tyrrell, 2010; Hollinger, 2017).

Otra organizacion civil protestante muy destacada fue la Wo-
man’s Christian Temperance Union (WCTU), fundada en Ohio
en 1874, conformada por mujeres de clase media, intensamente
activistas, y cuya mision principal fue promover la prohibicién
del alcohol y los derechos de las mujeres, ademas de realizar nu-
merosas obras sociales. En 1883, fundaron la World-wCTU para
coordinar la participacioén de otras mujeres en el exterior, suman-
dose ala misioén de evangelizar y combatir el alcohol en el mundo.

Posteriormente, el movimiento antialcohol en Estados Uni-
dos fue centralizado por el AntiSaloon League (ASL) o Liga Anti-
cantinas, establecida en 1893, con el objetivo explicito de combatir
el alcohol, organizaciéon que en 1919 funda una rama internacio-
nal, el World League Against Alcoholism, dedicada a organizar
congresos y campafias para combatir la ingesta de alcohol en el
resto del mundo. Bajo la direccién de Wayne Wheeler, la ASL se
enfoco en erradicar la existencia de los sa/oons, espacios de sociali-
zacion y convivencia de las clases populares y de los inmigrantes.
El movimiento fue organizado desde abajo por las iglesias, las
mujeres del WCTU y otras organizaciones protestantes sumadas
a la estrategia politica del ASL.

La campana de grassroots cobrd un poder tal que logrd que se
modificara la Constitucién de Estados Unidos con la Enmien-
da XVIII y, en 1920, establecer la llamada Prohibicién, o Ley
Volstead, es decir, la ilegalizacion de la produccion, el comercio
y el consumo de alcohol en espacios publicos; un “gran logro”
que se tradujo en una manifiesta limitacion de los derechos in-
dividuales, salvaguardados en la Constitucion y muy valorados
por la sociedad estadounidense como parte fundamental de su
cultura civica y politica.

Ademas, hubo otras asociaciones de menor alcance, como
las encabezadas por el activista protestante Richmond Hobson,
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quien también se dedic6 a promover la lucha contra el alcohol
y las drogas, y que, convencido de que el liderazgo mundial de
Estados Unidos se debfa a su condicion de nacién cristiana, con
una vision un tanto mesianica, afirmaba que Dios habfa llamado
a su pais para asumir el liderazgo del planeta y que de este de-
pendia la salvacion de la humanidad (Rosenfeld, 2001, p. 117).

En 1923, Hobson funda la International Narcotic Educa-
tion Association (INEA), en California, cuyas actividades de ini-
cio tienen lugar a escala nacional, logrando establecer, en 1928,
la semana de educacion “narcética” en las escuelas publicas de
todo el pais’2. En 1927, Hobson extiende su propaganda al ex-
terior mediante la World Narcotics Defense Association, con
representaciones en Nueva York y en Ginebra. El objetivo de
estas organizaciones era “eliminar” las drogas psicotrépicas del
mundo, excepto para fines médicos, ya que para los protestantes
las drogas literalmente representaban “el Mal de la humanidad™.
Avalado por los gobiernos estadounidenses, este activismo con-
tra la produccion y el consumo de psicotrépicos contribuyo6 al
establecimiento del sistema prohibicionista de las drogas a escala
global, explicito en 1919 con la introduccién de la Convencion
del Opio de La Haya de 1912 en los tratados de paz de Versalles
(Autrique, 2023).

El consumo de drogas ha existido en todas las civilizaciones
practicamente desde siempre, por razones religiosas, recreativas
o médicas; sin embargo, no era un problema, salvo algunas ex-
cepciones, como en el caso de China, debido a la introduccion
ilegal y abusiva de opio en ese pais por los britanicos en el siglo
XIX. En cambio, el alcoholismo si representaba un problema
para muchas naciones, pero debido a que el consumo de bebidas
embriagantes se ha extendido mucho mas a lo largo de la his-

12 En Estados Unidos, y después en otros paises, se ha utilizado incorrecta-
mente el término narcético, ya que se aplica a todas las drogas psicotrépicas
sin distinguir los distintos tipos de acuerdo con sus efectos en el cerebro y en
el sistema nervioso. Ademas de las drogas narcéticas, existen las estimulantes,
las alucinégenas, las hipnéticas y las embriagantes.
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toria, y que en muchas culturas es una costumbre ampliamente
aceptada, que forma parte de los procesos tradicionales de so-
cializacion, los reformadores morales no fueron tan exitosos en
prohibir su consumo, pues no lograron imponer su prohibicién
en otros paises.

Los protestantes, los socialistas y sus posturas frente al alcohol

Con el aumento de la ingesta de bebidas embriagantes, sobre
todo de los destilados, el alcoholismo se convirti6 en un proble-
ma mundial que lo mismo preocupé a grupos de derechas que
de izquierdas, a liberales y a conservadores en materia de cos-
tumbres y moral. Con el objetivo de comparar las posturas de los
reformadores del Evangelio Social y de los socialistas respecto
al consumo de alcohol, de manera general se hara referencia a
las discusiones que al respecto tuvieron lugar en las organiza-
ciones obreras socialistas de Europa. De inicio habria que decir
que los socialistas y los partidos socialdemédcratas de ninguna
manera buscaron asociarse a los protestantes estadounidenses y
a sus organizaciones defensoras de la temperancia, y asimismo
sefialar que la postura prohibicionista de los protestantes fue una
causa que alej6 alos trabajadores migrantes del movimiento del
Evangelio Social.

Sin embargo, es posible sefalar algunas coincidencias entre
ambos, ya que tanto los reformadores protestantes como los
socialistas consideraban que el alcoholismo era resultado de las
malas condiciones sociales padecidas por los trabajadores. Para
los primeros, el beber alcohol alteraba la conciencia, lo que aten-
taba contra el cuerpo humano, que concebfan como un templo
de pureza; el incremento de la ingesta alcoholica se debia a la
falta de moral y a la pobreza provocada por la industrializacion;
y para los segundos, debido a la explotacién como caracteristica
intrinseca del funcionamiento del capitalismo. En consecuen-
cia, ambos grupos consideraban que, si se eliminaban las malas
condiciones laborales y de vida de los trabajadores, y la “miseria
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espiritual”, el alcoholismo sin duda desapareceria como un fené-
meno generalizado (Mignon y Gaido, 2023, p. 26; Curtis, 2001, p.
3). En el caso especifico de los socialistas, el alcoholismo no era
un problema en si mismo, de manera que los trabajadores con-
sumirfan moderadamente bebidas alcohdlicas si sus condiciones
de vida mejoraban, para lo cual era central impulsar la lucha de
clases y el triunfo del socialismo.

Asi, a finales del siglo XIX y a principios del XX, se debatié
el problema del alcoholismo en el seno de los partidos socialis-
tas europeos, en los que existian dos corrientes: la radical de los
abstemios, que se proponia eliminar por completo la ingesta de
alcohol, como también planteaban los grupos protestantes; y la
moderada, que abogaba por el respeto a la libertad individual y
proponia que se promoviera la ingesta de cerveza y vino como
alternativa frente al consumo de aguardiente, ya que reconocian
el valor de la socializacién que propiciaba el consumo de las be-
bidas alcoholicas para las clases proletarias. Se discutié mucho
si el alcoholismo debfa tratarse de manera aislada, al tiempo que
predominé la idea de que la prohibicion radical de bebidas alco-
hélicas incluso podria dividir al proletariado al debilitar Ia unién
requerida para impulsar la lucha de clases y asegurar el triunfo
del socialismo.

Los socialistas se oponian al discurso de la templanza y de la
prohibicién protestantes, aunque en el fondo habia similitudes
entre aquel y el suyo, sobre todo en materia de dogmatismo. Los
opositores a la abstencion afirmaban que esta postura depositaba
equivocadamente la culpa en las “victimas” y no en los “abusa-
dores capitalistas”; y de igual manera sostenfan que el alcohol no
era causa de criminalidad, pues esta era el resultado de la miseria
social causada por la explotacion capitalista.

Las izquierdas describfan a los puritanos estadounidenses
como “dogmaticos, fanaticos e intolerantes” y estaban conven-
cidos de que los “movimientos burgueses tendfan un puente
entre la burguesfa y el proletariado”, distraccion y obstaculo en
detrimento de la lucha de clases. Su propuesta era que la lucha
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contra el consumo de alcohol debia tener lugar al interior de las
organizaciones proletarias y de los sindicatos, y no en asociacio-
nes aisladas respecto al movimiento socialista (Mignon y Gaido,
2023, pp. 20-26, 73).

La influencia del Evangelio Social en México (1920-1930)

Al ampliar su lucha contra el consumo de alcohol y llevarla al ex-
terior, el movimiento del Evangelio Social ejercié su influencia en
México. Cabe mencionar que, desde el porfiriato, el incremento
del alcoholismo también fue una preocupacion para el Estado y
la sociedad mexicanos. El activismo antialcohol protestante en el
pais comenzo desde finales del siglo XIX, pues en 1892 el YMCA®
inicio sus actividades, y, en 1897, hizo lo propio la World-wcTU,
la organizacién de las mujeres.

Este proceso se dio de la mano de las Iglesias protestantes
estadounidenses establecidas en México después de la Reforma
impulsada por Benito Judrez, entre las que estaban la presbiteriana
del norte (1871),1a congregacional (1872), la metodista episcopal
del norte, la metodista episcopal del sur (1873) y la presbiteriana
del sur (1874)*. Dichas Iglesias se dedicaron a la evangelizacion
y ala educacion y, sobre todo, a tratar de influir en la cultura y en
la legislacion para contener el consumo de bebidas embriagan-
tes. Para ello, fundaron ligas y sociedades antialcohol y estable-
cieron escuelas e internados; los Evangélicos consideraban que
el protestantismo era una “religiéon de cultura”, que despertaba
“ideas para el mejoramiento de la sociedad”, y que la educacion
popular era una “urgencia nacional”, ya que el 80 por ciento de
los mexicanos eran analfabetos®.

Estos valores protestantes encontraron recepcion favorable
entre los revolucionarios constitucionalistas en la década de 1920,

3 Véase yMmca México [https://www.ymca.org.mx].
Y E/Mundo Cristiano, 22 de enero de 1925.
15 E/ Mundo Cristiano, 6 de diciembre de 1923.
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ya que el proyecto de estos buscaba una mayor justicia social en el
pals, proposito que coincidia con la misién de los reformadores
del Evangelio Social. Ambos grupos se proponian promover la
formacion de ciudadanos modernos, responsables y libres de vi-
cios, para construir una sociedad mas justa, inclusiva y sana. Los
protestantes estadounidenses se proponfan “crear un hombre
nuevo”, forjar el caracter los individuos, mientras que para los
revolucionarios mexicanos era fundamental la regeneracién mo-
ral y fisica del pueblo. Puesto que la educacion desempenaria un
papel central en ello, los protestantes estadounidenses desarro-
llaron programas educativos y campafias antialcohol en México
para mejorar las condiciones de las clases populares. Asimismo,
establecieron ligas antialcohol en todo el pais (Autrique, 2020,
pp. 117-174).

La cooperacion del gobierno mexicano en esta lucha fue
manifiesta, de suerte que en 1920 se fundé la Asociacién Anti-
alcohélica Nacional (AAN), en la que colaboraron los protestan-
tes, el gobierno y la sociedad civil. El médico Alfonso Pruneda,
secretario del Consejo de Salubridad, escribio los estatutos de la
Asociacion, y se nombro presidente al pastor metodista Epigme-
nio Velasco. México se sumo a la Liga Mundial contra el Alco-
holismo, y participé en varios de sus congresos internacionales.
En 1920, Velasco represent6 a México en el primer Congreso
Antialcohol en Washington, D. C., con la anuencia del gobierno
interino de De la Huerta y del candidato a la presidencia Alvaro
Obregon (Autrique, 2020, pp. 143-148).

Los protestantes participaron en campanas a favor de la ley
seca en México, por ejemplo, en Chihuahua en 1920, y apoya-
ron la campafia antialcohol en San Luis Potosi, en 1923. Aaron
Saenz, presbiteriano laico, encabez6 las campafias anti-alcohol
de 1932 a 1935y traté de reducir el nimero de cantinas cuando
fue jefe del Departamento del Distrito Federal (Rojas, 2019, p.
37). Suhermano Moisés colabord con maestros protestantes en
las campafias educativas contra el alcohol, como Andrés Osuna;
ambos maestros apoyaron la introduccion de la educaciéon antial-
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coholica en las escuelas oficiales, y Osuna organizé conferencias
entre los obreros y publicé Akoholisno, un manual de ensefianza
antialcohol (Autrique, 2020, pp. 148-164 y 237-249).

Conocidas como las “monos blancos”, las mujeres de la
World-wCTU también se dedicaron a combatir el comercio de
bebidas embriagantes, apoyaron la formacion de ligas antialco-
hol con el apoyo de mujeres de sociedad, como las esposas de
los presidentes Obregon y Calles, y con la colaboracion de otros
grupos de mujeres, sobre todo de maestras normalistas. Asimis-
mo, particip6 en esta cruzada la YMCA, asociacion coloquialmente
conocida en nuestro pafs como la Guay, que no pertenecia a una
denominacion en particular y estaba abierta a todos. Su objetivo
era fomentar el liderazgo y la iniciativa entre los jévenes median-
te programas de vida espiritual, de educacion fisica y de cultura,
concebidos para formar el caracter. La YMCA recaudaba recursos
econémicos entre empresarios locales y estadounidenses; entre
los politicos que apreciaban su labor y que realizaron aportacio-
nes a la asociacion destacan los presidentes Obregon y Calles.
(Autrique, 2020, pp. 117-175, 208-224).

Sammuel G. Inman y su influencia en la politica
excterior de Estados Unidos hacia México

Ministro de los Discipulos de Cristo de gran importancia para
México, Samuel G. Inman, se desempenié de 1908 a 1913 como
misionero en Piedras Negras, Coahuila, donde conocié a Venus-
tiano Carranza, quien mostro interés por el Instituto del Pueblo,
el programa educativo por medio del cual el pastor se propuso
llevar programas practicos a las comunidades, como clases de
mecanografia y de contabilidad, o el relativo al club de debate,
en el que participaron varios revolucionarios.

Estudioso de los temas latinoamericanos en su condicion de
profesor en la Universidad de Columbia, en 1915 desde Nueva
York, Inman encabezé el Committee on Cooperation in Latin
America, fundado dos afios antes para coordinar el trabajo de
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educacion, salud publica y evangelizacién del conjunto de las
congregaciones protestantes estadounidenses en el subconti-
nente. Su contribucion en el ambito de las relaciones bilaterales
y en la difusion de informacién fidedigna sobre México en la
prensa estadounidense influyé en la opinién publica y en la po-
litica de su pais hacia el nuestro, sobre todo durante el gobierno
de Carranza, cuando la relacion diplomatica experimento gran-
des tensiones; ello en parte debido a la presién que ejercid el
grupo estadounidense de empresatios petroleros afectados por
la recién promulgada Constitucion de 1917, y representado en
el Comité del Senador Albert Fall. Inman defendié a México y
a los revolucionarios constitucionalistas, abogd porque Wilson
reconociera al gobierno de Carranza y porque su gobierno no
interviniera militarmente en el pafs, argumentando que México
era una nacion soberana y que los revolucionarios mexicanos
se proponian construir una nacién mas inclusiva y democratica
(Inman, 1919; Autrique, 2020, pp. 122-1206).

Debe mencionarse que para los revolucionatios del siglo XX
como para los liberales mexicanos del XIX, la recepcion de las
Iglesias protestantes estadounidenses y sus organizaciones fue
también un medio para debilitar la hegemonia religiosa y la gran
influencia social de la Iglesia catolica en México.

Impacto de los misioneros protestantes
en la politica exterior de Estados Unidos

Con relacién a sus alcances y a la circulacion de ideas, hay que
sefalar que el activismo de las Iglesias protestantes se extendi6 a
diversos ambitos, entre ellos los seculares, tanto en el pais como
mas alld de sus fronteras. Al respecto, por un lado —como ya se
mencion6—, junto con las Iglesias, los reformadores morales
del Evangelio Social se propusieron involucrar al Estado en la
resolucion de los problemas sociales, al tiempo de reclamar al
gobierno mas servicios y mayor proteccion, sobre todo en be-
neficio de las clases populares.
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Por otro, los misioneros y sus hijos participaron en las institu-
ciones politicas, en particular influyendo en la politica exterior de
Estados Unidos, pues su experiencia de vida en otros paises y su
conocimiento de otros idiomas y culturas los convirtié en punto
de referencia de las relaciones gubernamentales de su pais con
el mundo. Ademas de hacerlo en su condicion de funcionarios,
muchos otros contribuyeron en la vida nacional desde la academia
y los medios de comunicacién, como profesores universitarios,
escritores y periodistas. Un buen ejemplo es Samuel G. Inman,
como se explicé en el caso de México. Cabe destacar que estos
reformadores “institucionales” y ecuménicos, se identificaron
con el internacionalismo de Woodrow Wilson; y aflos después,
estos grupos participarfan en el movimiento de los derechos ci-
viles encabezado por Martin Luther King,

COMENTARIOS FINALES

La influencia del Evangelio Social y de las Iglesias institucionales
estadounidenses, agrupadas bajo el Federal Council of Churches,
perdurd hasta la década de los sesenta, cuando fueron desplaza-
das por otro grupo de Iglesias, organizadas en 1942 en la Natio-
nal Association of Evangelicals, Iglesias fundamentalistas con
posturas teoldgicas y sociales mucho mas conservadoras que las
ecuménicas, mismas que al final habfan adaptado muchos pre-
ceptos propios de la sociedad moderna (Evans, 2017, pp. 1-4,
175; Hollinger, 2017, pp. 8-12).

En México, la influencia de los protestantes ecuménicos y
sus misiones no logré consolidarse, debido en gran medida a
que la legislacion contra las Iglesias acabo por afectatlos, como
sucedi6 con la catdlica. La Ley Calles de 1926 obligé a los pro-
testantes estadounidenses a dejar la direccion de sus escuelas e
iglesias en manos de los pastores mexicanos.

Como se explicd, el Evangelio Social fue un movimiento re-
ligioso estadounidense con un objetivo de justicia y mision social
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que coincidié con los ideales sociales de los revolucionarios mexi-
canos. En ambos paises, el término socialista se utiliz6 sin preci-
sién, no siempre para referirse al llamado socialismo cientifico
(o dogmatico), sino de manera laxa y asociada a temas de justicia
social e igualdad. Como expresa Carmen Collado (2015), para el
caso de México, hay una “confusion, que se reconoce desde el
presente, de la Iglesia y algunos catolicos que vefan rasgos socia-
listas en el Estado y los gobiernos posrevolucionarios”. Collado
explica que ello se debi6 al contexto internacional prevalecien-
te en la década de 1920 a 1930, ya que a raiz del surgimiento de
la URSS y con la expansién de su influencia, frecuentemente no
se distinguia entre el socialismo al estilo soviético y las ideas de
justicia social que utilizaban los revolucionarios en sus discur-
sos, en parte porque ellos mismos describian sus politicas como
socialistas (2015, p. 18).

Tal sefialamiento puede extenderse al caso de los protestan-
tes del Evangelio Social, que en el fondo lo que se proponian era
mejorar las condiciones sociales de los trabajadores, construir
un mundo mas justo y, con una vision propia de los movimien-
tos milenaristas, y si bien es cierto que con frecuencia aludian
al socialismo, lo hacfan de manera no rigurosa. En igual forma
cabe destacar que, autodenominado por sus miembros como
“progresista”, el movimiento del Evangelio Social protagonizo,
sin embargo, manifestaciones de intolerancia y discriminacién
contra las minorias sociales, contrarias a los principios liberales
y de los derechos humanos, como en el caso del sufragio a ser
condicionado por el nivel de alfabetismo, propuesta que afectaba
alos negros, a los pobres y a las minorias raciales'.

En este contexto, vale la pena destacar que una de las or-
ganizaciones aliadas del movimiento antialcohol, en particular
del AL, fue el Ku Klux Klan, resurgida en 1915, y que, como es
bien sabido, se caracterizé por sus extremas posturas racistas y

1o Para una explicacion de la disctiminacién contra los negros, y especifica-
mente con relacién al sufragio, ver M. Alexander, 2012, pp. 1, 192-193.
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discriminatorias en contra de los negros, los catdlicos y los in-
migrantes. También es digno de mencién el hecho de que en el
ASL predominaron personajes conservadores y racistas como
el capitan Richmond Hobson, lider importante en el estableci-
miento de los sistemas prohibicionistas del alcohol y las drogas
(McGuirt, 2016; Autrique, 2023).

El Evangelio Social fue un movimiento de clases medias,
abierto a algunas tendencias liberales, que en rigor no asumié un
programa ni radical ni revolucionario. La busqueda por un mundo
mas justo y menos desigual que le caracterizé abrio la posibilidad
de una realizacién personal que inclufa al conjunto de las clases
sociales. También facilit6 el camino a diversos grupos de interés
para una participacion mas activa en la politica, pero no planteé
la transformacién a fondo del sistema capitalista como medio
para eliminar las desigualdades de riqueza. El objetivo de estos
reformadores fue el mejoramiento de las condiciones de las cla-
ses populares bajo la vision moral del cristianismo evangélico;
de ahf suidea de “cristianizar el orden social” para establecer “el
reino de Dios en la tierra”.

Es posible afirmar que las Iglesias protestantes no se plan-
tearon una transformacion radical para eliminar el sistema ca-
pitalista de mercado o la propiedad privada y que tampoco se
propusieron establecer una sociedad sin clases sociales o sin
distinciones de raza. Como acertadamente sefiala Curtis (2001),
esta “generacion de vanguardia” no pudo liberarse de la tradi-
ci6én de la que provenfa.

Por todo ello puede concluirse que, con sus respectivos tin-
tes de gris, marcados por la bisqueda y la construccion de una
sociedad menos imperfecta y semejante a la igualitaria que pre-
dicaba Jesucristo, este movimiento religioso trasnacional puede
ubicarse en el espectro politico de las derechas.
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CApPiTULO 3

El Vaticano y el Episcopado
Mexicano: una historia comparada
de temores externos (1943-1945)

Victor Miguel Villanueva Herndndez*

INTRODUCCION

En la cuarta década del siglo XX, El Vaticano y el Episcopado
Mexicano compartian un mismo sentimiento: se sentian en pe-
ligro y disefiaron una estrategia para ponerse a salvo de lo que
ellos consideraban una amenaza a sus intereses. Por un lado, la
Santa Sede experimentaba, como otras veces en su historia, una
incertidumbre, en esta ocasion, ante el inicio del nuevo orden
mundial a partir de la conclusion de la Segunda Guerra Mundial.

En el caso de la jerarquia eclesiastica mexicana, también en
la inercia del nuevo mundo bipolar, sinti6é que el catolicismo
mexicano estaba amenazado por ideologias externas ala cultura
nacional como el protestantismo y el socialismo. Ambos casos,
parecidos en cuanto al sentimiento de apercibimiento, se pueden
encuadrar en la historia comparada. Aunque, claro esta, cada ins-
titucion percibe una problematica diferente, con caracteristicas
propias y con un contexto histoérico local diferente.

Desde 1943, Pio XII comenzé a preocuparse por el futuro
de la Iglesia catolica a partir de que terminara el conflicto bélico

* Profesor Prepa Ibero.
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e iniciara un nuevo orden mundial y el papel que desempefaria
el Vaticano, sus fieles y la fe de los mismos en esa nueva etapa.
No serfa la primera vez, ni mucho menos, que el poder terrenal
de la Iglesia y del Vicario de Cristo se pondrian en duda. Habia
ocurrido durante las revoluciones del siglo XIX y con la llegada
de la Modernidad, por citar dos ejemplos, donde se cuestiond la
autoridad papal y de su Iglesia.

Asi, Pio XII tuvo que recurrir a una defensa a ultranza de la
Iglesia y de su lider terrenal con la enciclica Mystici Corporis Christi.
En ella, trataba de recordar las funciones, pero, sobre todo, sus
vigencias, en el pasado, presente y, aun mas, cuando finalizara la
confrontacion bélica. Pio XII no menciona a ningun Estado en
particular ni ningun otro credo religioso contrario al catolicismo
romano. Sin embargo, hay pasajes en la enciclica papal que podria
entenderse que esta hablando de credos religiosos no afines a la
potestad del pontifice romano en la tierra. Lo veremos.

Por su parte, el Episcopado Mexicano, también inmerso en
el contexto internacional de la Segunda Guerra Mundial, observa
una amenaza externa contra sus fieles. A diferencia del Vatica-
no, la jerarquia eclesiastica nacional si le pone nombres propios
alo que considera ideologfas de intromision en el pensamiento
de su feligresia: protestantismo, socialismo y comunismo. Luis
Marfa Martinez y Rodriguez, arzobispo de México y Encarga-
do de Negocios del Vaticano en México, lanza, con sus propias
palabras, una santa crugada contra el protestantismo y campanas
contra el socialismo y el comunismo.

Desde luego, obviamente, se podria pensar que se trata de
dos temas y situaciones diferentes, el del Vaticano y el de la
Iglesia mexicana, pero no es asi; porque en las siguientes lineas
nos ocuparemos de no lo parecido o no de sus problemas, sino
en lo idéntico de su sentimiento. El cual es, definitivamente,
el de sentirse amenazados. El papa y la jerarquia eclesiastica
mexicana, en gran coincidencia en tiempo histérico, concuet-
dan en que su vigencia y credibilidad estan siendo cuestiona-
das y se ponen a actuar, independientemente o no, si esa, que
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consideran una amenaza es veridica o es una creencia o una
suposicion errénea o falsa.

Los jerarcas mexicanos, al igual que Pio X1I, realizaron textos
donde exponen sus inquietudes y las medidas a tomar para, se-
gun ellos, protegerse del peligro que representaban las ideologfas
que estaban penetrando en el pais. Fueron Cartas Apostolicas y
Exhortaciones las que se escribieron a la mitad de la cuarta dé-
cada del siglo pasado dirigidas a los fieles mexicanos. Ademas,
unas fueron de manera particular por los obispos y arzobispos
y, otras mas, de forma conjunta como Episcopado Mexicano.

También, el siguiente capitulo se podia encajar dentro del
concepto de la historia transnacional, tal como lo menciona Pie-
rre-Yves Saunier: Es un enfoque que se centra en las relaciones
y formaciones, las circulaciones y conexiones entre, alo largo y
a través de esas unidades y en como se han hecho, no hecho o
deshecho (Suanier, 2013). Pues, obviamente, existen conexio-
nes entre el Vaticano y el Episcopado Mexicano, el segundo de-
pende del primero, por lo tanto, es innegable la influencia entre
ambas instituciones, entre los dos personajes: Pio XII y Luis
Marfa Martinez. Aunque en las siguientes paginas enfocaremos
en el sentimiento de temor por el futuro, ese es el objetivo de las
siguientes paginas. Incluso, también se podria comparar el ata-
que al socialismo tras el fin de la Segunda Guerra Mundial, otro
ejemplo de historia comparada, pero tampoco es nuestro proposito
meternos a esta discusion.

En las siguientes paginas lo que intentamos es resefiar un
ejemplo de historia comparada entre el sentimiento que experimen-
taron y compartieron el Vaticano y la jerarquia eclesial mexicana,
casi de forma paralela. Primero, explicaremos algunas de las con-
notaciones al concepto historia comparaday tratando, obviamente,
de ajustarlo a los ejemplos ya expuestos y que a nuestro juicio
concuerdan y, por lo mismo, se complementan, para afirmar
que se trata de un caso de historia comparada. Sin olvidar que la
comparacion sera del sentimiento que adolecian y nunca porque
el factor sea el mismo y, en cambio, sus acciones si: enciclicas y
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cartas pastorales, donde avisaban del peligro que distinguian y
el por qué debian actuar en consideracion a ese riesgo que las
amenazaba.

Por otra parte, un sello caracteristico de las derechas religiosas
es la de mostrarse como una suerte de salvacidn ante un periodo
de desestabilizacién, peligro o, por lo menos, de incertidumbre.
Cuando el mundo se encuentra convulsionado en la parte final
de la Segunda Guerra Mundial, la Iglesia catdlica, la mundial y
nacional, advierten una zozobra, por lo que se apresuran a le-
vantar la mano para ofrecerse como la inica y mejor opcion para
restablecer el orden yla certidumbre. Esta accion es un atributo
perenne de las derechas catdlicas.

Para ello, haremos un breve analisis de la teoria de la histo-
ria comparada, de historiadores que han pretendido explicar lo
que se debe entender por historia comparada. Luego, veremos, pot
separado y de cerca, ambos casos recurriendo a la exposicion
analitica de la enciclica Mystici Corporis Christi de Pio X11 y la Ex-
hortacion del Episcopado Mexicano contra el protestantismo.

¢QUE ES LA HISTORIA COMPARADA?

Ernesto Bohaslavsky es uno de los historiadores latinoamerica-
nos contemporaneos que han dedicado algunos textos a tratar de
explicar el concepto de historia comparada. Asi que comencemos
con él. Por ejemplo, en un articulo sobre el varguismo en Brasil
y el peronismo en Argentina, dice que la funcién del historiador
cuando hace historia comparada es “la decisiéon de un cientifico
social de constatar dos (o mas) realidades aun cuando estas no
hayan estado vinculadas, no hayan sido simultaneas o no se ha-
yan conocido” (Bohaslavsky, 2012).

Nos parece que esta afirmacion es la que mas se ajusta al tra-
bajo que aqui proponemos. Deseamos constatar dos realidades,
la del Vaticano y la del Episcopado Mexicano en la cuarta década
del siglo pasado; aunque como afirma el historiador argentino
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no hayan estado vinculadas, no hayan sido simultaneas o no se
hayan conocido. Por lo tanto, habrfa que decir que ni Pio XI ni
la jerarquia eclesial mexicana estaban vinculados o percibian una
misma amenaza. Como ya lo mencionamos en la introduccion en
la Santa Sede habia una incertidumbre por el futuro de la Iglesia
catolica tras el nuevo orden que se estableciera en el mundo al
finalizar la Segunda Guerra Mundial.

En México, el Episcopado sentia una inquietud por la filtra-
cion de ideologfas extrafas a las nacionales en el pafs; de hecho,
en eso concordaba con el Estado y ambas instituciones apoya-
ban la politica de la Unidad Nacional impulsada por el presidente
Manuel Avila Camacho. Pero, eso si, habia una coincidencia en
que experimentaban un sentimiento de zozobra ante el futuro.

Siguiendo el razonamiento de Bohaslavsky, en tanto a que se
pueden comparar dos realidades, aunque no hayan sido simul-
taneas o se hayan conocido, una vez mas se ajusta lo anterior a
nuestro ejemplo de Jzstoria comparada. Si el Vaticano y el Episco-
pado Mexicano se sentfan amenazados —como lo veremos mas
adelante— sf fue de manera casi simultanea, si acaso, un par de
afios de separacion entre la enciclica papal del Cuerpo de Cristoy la
Carta Pastoral de la jerarquia eclesial mexicana. La similitud no es
en cuanto al tiempo, sino en cuanto al contexto histérico: el inicio
del mundo bipolar y la Guerra Fria. Aunque, como ya vimos, para
ser historia comparada, no es necesario que hayan sucedido esas
dos realidades de forma simultanea. Finalmente, tampoco inte-
resa que se hayan conocido. Aqui, con nuestro ejemplo, habria
que decir que Pio XI y los prelados mexicanos pertenecen a la
misma institucion, la Iglesia catdlica, se conocen. Pero, ademas,
estan vinculados con un mismo sentimiento.

Igualmente, en su afan de explicar el concepto de historia
comparada Ernesto Bohaslavsky asegura que los que se requiere
es “‘comparar casos y a la vez detectar vinculos entre ellos, di-
seccionarlos y congelarlos para su contrastacion y simultanea-
mente percibir todo su dinamismo y movimientos centrifugos”
(Bohaslavsky, 2011). Entonces hay que decir que en este texto
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“diseccionaremos y congelaremos” los temores de Pio XI y la
jerarquia mexicana en el siglo anterior. Una vez hecha esa doble
accion, notaremos que, pese a que cada una de esa realidad tienen
movimientos dinamicos diferentes, si hay una similitud; mas alla
de las caracteristicas propias de cada una y, quiza, al congelar y
diseccionar, podamos ver la similitud entre una y otra realidad.

Ahora bien, pasemos a lo que Maria Ligia Coelho Prado
considera que es bistoria comparada y cobmo la podemos ajustar a
nuestro analisis de los temores del Vaticano y la jerarquia eclesial
mexicana a la mitad del siglo XX. Para la autora, hay que hacer
ese analisis desde otros conceptos analiticos:

La historia comparada reforzarfa la visién eurocéntrica de aque-
llos que trabajan con la historia de América Latina con perspec-
tivas dualistas: occidente y los otros, los espafioles y los indios,
los vencedores y los vencidos; en resumen, los andlisis setfan
sistematicamente concebidos en términos de alteridad (Coel-
ho Prado, 2012).

Antes que nada, hay que resaltar que el analisis del concepto de
historia comparada que hace Coelho Prado es desde América Latina
y como esta trabaja en él. En primera instancia, hay que aclarar
que el presente trabajo, de ninguna manera, pretende una pers-
pectiva dualista como lo plantea la historiadora. No es, de ningu-
na manera, el Vaticano y la Iglesia mexicana, Pio XI yla jerarquia
eclesial, el pontifice y los prelados mexicanos. Nuestro asunto
trata mas que de una simple comparacion entre dos realidades,
bien distintas, en un contexto parecido, pero donde no hay esa
alteridad. Porque, como ya se mencioné antes, para hacer his-
toria comparada no es necesario que exista similitud o se hayan
conocido vy, si no se conocieron, menos hay un efecto como el
que explica Marfa Ligia Coelho Prado.

Estamos mas de acuerdo cuando la historiadora brasilefia
menciona que una vez que el investigador social se aleja del eu-
rocentrismo y de la alteridad, 1a bistoria comparada puede verse de
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la siguiente manera: “Las comparaciones, cuando se liberan del
eurocentrismo y de las generalizaciones, se transforman en ins-
trumentos muy interesantes para comprender asuntos aceptados
como ‘neutrales’ por una determinada historiografia nacional”
(Coelho Prado, 2012).

En primera instancia debiamos decir que el Episcopado
Mexicano, en el momento en que nota una determinada, veraz
o imaginaria, importante en términos cuantitativos o no, influen-
cia o penetracion del protestantismo en el pafs no sigue una po-
litica dictada desde Europa, desde el Vaticano, en particular. No,
de ninguna manera, su vision es mas local, digamos nacional. Es
verdad que desde Roma se les pide a todas las Iglesias nacionales
combeatir las ideologias contrarias al catolicismo, pero no es el
caso de México en los aflos cuarenta del siglo XX.

La Iglesia catolica en México construfa un nuevo enten-
dimiento con el Estado revolucionario de corte anticlerical; el
entendimiento, el nuevo modus vivendi comenzé en 1937 y para
1944 se consolidaba. Estado e Iglesia se unen alrededor de la
politica de Unidad Nacional y combate, cada uno con sus me-
dios y sus formas, a cualquier ideologia o credo ajeno al nacio-
nalismo mexicano. Es por eso, que la jerarquia eclesial, en sus
propias palabras, lanza una “cruzada contra el protestantismo”,
que, segun ella misma, amenaza con filtrarse en el México caté-
lico. Todo lo anterior, poco a nada, tiene que ver con el Vatica-
no que esta en otra inercia, totalmente distinta o, mejor dicho,
incomparable o general.

En cambio, si estamos de acuerdo que, al hacer bistoria com-
parada, equiparar dos realidades puede contribuir a construir una
historiografia nacional. Por supuesto, esa no es la intencién de
este articulo, ni mucho menos, sino, mas bien, de poner sobre
la mesa dos momentos puntuales de la historia del Vaticano y el
Episcopado Mexicano en el siglo XX, que tienen una similitud
en el tiempo y en sentir de sus lideres sobre una amenaza, real o
falsa, pero que experimentan. Este caso, que veremos a conti-
nuacién, y otros mas estamos seguros serfan de mucha utilidad

101



para aumentar la historiografia de la Santa Sede y la Iglesia ca-
tolica mexicana.

El caso de Pio X1II y de su enciclica Mystici Corporis Christi,
donde el papa reflexiona sobre el papel de la Iglesia catdlica en
el mundo cuando este padece un gran conflicto bélico que, de
una u otra forma, cambiara el orden mundial entre naciones, Es-
tados y creencias, entre otras cosas. Para finalizar, se abordara el
caso de la jerarquia eclesial mexicana y su lucha para erradicar de
territorio nacional toda ideologia extrafia y ajena al catolicismo,
principalmente ataca al protestantismo, que sera el tema del que
nos ocupemos, pero también arremetié contra el socialismo y
el comunismo, por la misma razon.

Todo lo anterior no quiere decir que, incluso, en el siguiente
analisis se puedan ver rasgos inconfundibles de historia global o
historia transnacional, por supuesto que si. Empero, el concepto de
historia comparada es el concepto que mas se adapta al proposito
de este capitulo. Al cual entremos desde ya.

EIL CUERPO Y LA CABEZA DE CRISTO

E129 de junio de 1943, aparecid Mystici Corporis Christi de Pio XI1.
La fecha coincidia con la Fiesta de los Santos Apdstoles Pedro
y Pablo. De ninguna manera se trataba de alguna coincidencia,
ambos apostoles justificaban la existencia de la Iglesia: al galileo,
segun el evangelista Marcos, Jests de Nazaret le habia dicho que
su nombre significaba piedra y que sobre ¢él edificaria su Iglesia;
mientras que el de Tarso, en sus cartas, habfa insinuado el poder
terrenal del papa. Desde luego, no es aqui el lugar para hacer una
exégesis sobre el origen de la Iglesia; nos basta con decir que Pio
XII eligio la fecha de la Fiesta de Pedro y Pablo para hacer una
defensa apasionada de la existencia de la Iglesia. Con esto ultimo
es mas que suficiente para nuestro proposito.

En cambio, sf podemos contextualizar un poco el momento
histérico en que aparece Mystici Corporis Christi. Desde 1942, los
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triunfos de los Aliados, por ejemplo, en el norte de Affica, co-
mienzan a vislumbrar el desenlace de la Segunda Guerra Mundial.
Al Vaticano, posiblemente, mas que preocuparse por el triunfo de
uno o de otro bando, le interesaba mas el nuevo orden mundial
y, desde luego, cual serfa el lugar que ocuparia la Iglesia catélica
en la posguerra. Es ese el contexto en que Pio XII escribi6 su
sentida enciclica. Revisemos el documento papal, rescatemos
los fragmentos del mismo que nos permitiran distinguir el sen-
timiento del Vicario de Cristo cuando ya se vislumbra un final
del conflicto bélico mundial.

En primer lugar, reconocio la existencia de una “turbulenta
época”, aunque casi inmediatamente dijo que, en ella, esta épo-
ca, se mira a la “Iglesia como a un tnico puerto de salvacion”,
pero lo anterior es mas bien como un deseo, que, como una afir-
macién, asi lo notaremos en el resto de las lineas de la enciclica.
Mas bien, lo que Pio XII quiso decir en la introduccion es que,
en aquella época de turbulencia, la Iglesia puede ser el puerto de
salvacion de la humanidad. Obviamente, le interesaba que asi sea
vista la Iglesia. Es que casi enseguida, aun en la introduccion de
Mystici Corporis Christi, el papa revel6 su sentimiento: “No igho-
ramos que la Iglesia de Dios no sélo es despreciada, y soberbia
y hostilmente rechazada, por aquellos que, menospreciando la
luz de la sabidutia cristiana, vuelven misérrimamente a las doc-
trinas, costumbres e instituciones de la antigtiedad pagana” (Pio
XII, 1943, p. 2).

Por supuesto, que al leer lo anterior no hay mucho que agre-
gar en torno a lo que apreciaba Pio XII en cuanto a los tiempos
y ala situacion de la Iglesia de la cual él es la cabeza: despreciada,
rechazada de manera hostil y, hasta, hay un retorno a la “antigiie-
dad pagana”. Eso si, el papa, alo largo de toda la Mystici Corporis
Christi se cuid6 de no mencionar a ningin personaje o institucién
que sea la cara de ese sentimiento contrario al catolicismo. No lo
dijo, dejo todo a la suposicion y a la interpretacion.

Eso si, se quejo y aceptd que algunos de esos que desacre-
ditaban a la Iglesia y volvian al paganismo, eran cristianos. En
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efecto, Pio XII escribi6 en su enciclica “muchisimos cristianos,
atraidos por la falsa apariencia de los errores, o halagados por los
alucinantes y corruptelas del siglo”. Como ya mencionamos no
sefial6 a nadie, sin embargo, debemos aclarar, en el ejercicio de
historia comparada que estamos haciendo, que la utilizacion de la
palabra “errores”, se refiere a otros credos religiosos. Lo anterior
lo concluimos, porque la jerarquia eclesiastica mexicana en sus
escritos utilizo la palabra “error” para referirse, sobre todo y en
forma directa, al protestantismo. Es por eso, probable que sea
asi, que los prelados nacionales decidieron utilizar esa denomi-
nacion luego de leer Mystici Corporis Christi. Aunque es preciso
aclarar que la utilizacion de la palabra “error” para hablar de otros
credos, no es una invencién o primicia de Pio XII, ya se utilizaba
desde tiempos de la reforma protestante (s. XIX), incluso, mucho
antes, en el Concilio de Trento (s. XVI).

En la segunda parte de la cita, es mas clara la insinuacion a
la época moderna, pues, no hay que olvidar que a través de los
siglos la Iglesia catdlica siempre se enfrentd a los cambios de
mentalidades, ideologfas y sistemas econémicos. Bastarfa recordar
que el siglo XIX tuvo diferencias con la llamada modernidad y los
cambios que esta produjo en la sociedad. Al igual que entonces,
el papa, en esta, caso Pio XII, present6 a la Iglesia catélica como
la unica capaz de salvar al mundo.

Viendo como veo al presente levantarse una nacién contra otra
nacién y un reino contra otro reino y crecer sin medida las dis-
cordias, las envidias y las semillas de enemistad; si vuelven sus
ojos ala Iglesia, si contemplan su unidad recibida del Cielo, sin
duda se veran obligados a admirar una sociedad donde reina
caridad semejante, y con la inspiracion y ayuda de la gracia di-
vina se veran atraidos a participar de la misma unidad y caridad.
(Pio X11, 1943, p. 2)

Luego de este diagnostico general, insistio que sus propios feli-

greses también fueron afectados por esas ideologias que circu-
laban por el mundo. Es precisamente en este punto, donde hay
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otra gran sincronfa, similitud, con el pensar de la Episcopado
Mexicano, pero, antes, regresemos al texto papal:

No hemos de ocultar que no sélo se esparcen graves errores en
esta materia los que estan fuera de la Iglesia, sino que entre los
mismos fieles de Cristo se introducen furtivamente ideas mas o
menos precisas o totalmente falsas, que apartan a las almas del
verdadero camino de la verdad. (Pio XII, 1943, p. 3)

Si el maximo jerarca de la Iglesia catélica observaba que sus pro-
pios fieles estaban siendo seducidos por otras ideologfas extra-
fias al catolicismo, estamos ante una auténtica preocupacion de
Pio XI1I. Solo esto bastaria para justificar Mystici Corporis Christs,
como un genuino intento del papa para hacer regresar a su re-
bafio al redil. Situacién que también observaban en México los
obispos y arzobispos, solo que, claro esta, en el ambito nacional.
Ellos acusaban igualmente la introduccién de ideas “totalmente
falsas” que apartaban a sus fieles, también a los que no eran, del
“verdadero camino”.

A la mitad de la exposicion papal en su enciclica, por fin se
atreve a sefialar a los enemigos que estaban afectando a la huma-
nidad, a los cuales hay que desentrafiar del mundo y refugiarse
en el catolicismo. Los menciona, los enumera y los defini6 de
una forma somera y superficial; pero que, al nombrarlos, los
dejo al descubierto para que su feligresia, y los que no lo eran,
los distingan bien.

Ellos eran el racionalismo, el naturalismo vulgar (sz) y el
falso misticismo. Sobre el primero dijo: “juzga absolutamente
absurdo cuanto trasciende y sobrepuja a las fuerzas del enten-
dimiento humano”. Del “naturalismo vulgar” Pio XII afirmé
en la enciclica que “ni ve ni quiere ver en la Iglesia nada mas que
vinculos meramente juridicos y sociales”. Por ultimo, del “falso
misticismo” opind que “al esforzarse por suprimir los limites
inmutables que separaran a las criaturas de su Creador, adultera
las Sagradas Escrituras”.
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Desafortunadamente, Pio XII no volvid a ser tan concreto
en sus juicios y en sus argumentos contra estas tres ideologfas;
mas bien, generalizo, las colocd en el mismo sitio sin comentar
las pertinentes caracteristicas de cada una. Para el papa las tres
influfan en la sociedad y “engafian” a catdlicos y a no catolicos.
Aun asf, se puede observar que cuando mencioné al racionalis-
mo, se estaba refiriendo a una ideologfa mas amplia que se desa-
rrolla en el mundo; en tanto, queremos entender que cuando el
sumo pontifice hablé que lo que él llama “naturalismo vulgar”
es un ataque directo a su Iglesia y sus funciones, si esa ideolo-
gia solo quiere ver en la Iglesia “vinculos juridicos y sociales” es
que se estaban olvidando, o le negaban a la Iglesia, sus funcio-
nes espirituales.

Por dltimo, con el “misticismo falso” es innegable que aqui si
se trata de un problema de teologia al hablar de un “Creador” y
de las Sagradas Escrituras; lo cual atafie a la interpretacion, a una
exégesis distinta de concebir la religion, la catélica, por supuesto.
Las tres, desde luego, atafien directamente a la Iglesia catdlica.
Es por eso que Mystici Corporis Christi fue escrita.

En realidad, mas que describir los peligros a los que segin
el papa enfrentaba, la mayor parte de la enciclica esta destinada
a justificar, uno, el papel de la Iglesia en el mundo y, dos, el del
sumo pontifice dentro de ella misma. Da la impresion de que
mas que sentir que cortia peligro el catolicismo, como ideolo-
gia, como credo religioso, Pio XII temia por la sobrevivencia de
la Iglesia y de su maximo representante: el papa, el sucesor de
san Pedro, el vicario de Cristo. Por ejemplo, al meterse de lleno
a justificar la existencia de la Iglesia y del papa dijo:

Este cuerpo mistico tiene dos cabezas. Porque Pedro, en fuerza
del primado, no es sino el Vicario de Cristo; el cual, sin dejar de
regit secretamente por si mismo a la Iglesia —que, después de
su gloriosa ascension a los cielos, se funda no sélo en EL, sino
también en Pedro, como en fundamento visible la gobierna,
ademas, visiblemente por aquel que en la tierra representa su
persona. (Pio XII, 1943, p. 13)
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Es innegable que Pio XII buscé acreditar el puesto papal. Obvia-
mente, la pregunta inmediata tendrfa que ser de quién o de qué.
De quién no lo sabemos. Pero de qué si: de la época, del momen-
to historico, del final de la Guerra Mundial que traera consigo
un nuevo orden y que, todo lo anterior, siga cuestionando a la
Iglesia y a su maximo representante. Esto ultimo esta implicita-
mente a lo largo de toda la enciclica: Pio XII teme por el presente
y el futuro del catolicismo, quiza no porque desaparezca, pero si
de que se vea disminuida su presencia en la sociedad al final del
conflicto bélico. Viéndolo asi, no parece exagerada la lectura que
el papa hace del tiempo que le tocé vivir; incluso, hasta parece
obvia, obligada la tarea de hacer una defensa de existencia, de su
representatividad en el mundo.

Siguiendo esta misma linea, Pio XII en su Mystici Corporis
Christi atirmé con absoluta seguridad que no se puede llegar a
Cristo sin su Vicario. Veremos a continuacion las palabras del
papa en torno a su propio quehacer en el mundo y en la Iglesia
la cual él representa. No va a volver a sefialar a nadie, pero es
implicito que se esta refiriendo a todos esos credos, en general,
o a los individuos, en particular, que ponen en tela de juicio el
puesto papal y la institucion a la que él gobierna. Asi pues, en la
enciclica se lee:

Hallanse, pues, en un peligroso error quienes piensan que pue-
den abrazar a crisTO, cabeza de la Iglesia, sin adherirse fielmente
a su Vicario en la tierra. Porque, al quitar esta cabeza visible,
y romper los vinculos sensibles de la unidad, oscurecen y de-
forman el cuerpo mistico del Redentor. (Pio X1I, 1943, p. 13)

Igualmente, el papa defendid a su jerarquia, en especial a los
obispos, quiza la figura eclesiastica mas antigua, pues ya desde
principios del siglo 11 de la era comun existian ya en las comuni-
dades primitivas del cristianismo del Mediterraneo oriental. So-
bre ellos, Pio XII afirmé que estaban por encima de los gober-
nadores civiles del mundo: “Han de ser venerados por los fieles
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como “los sucesores de los Apdstoles” por institucion divina y
mas que a los gobernantes de este mundo, aun los mas elevados,
convienen a los obispos”.

Sin embargo, la parte central de Mystici Corporis Christino son
los puestos eclesiasticos, salvo el suyo, claro est4, sino la funcién
que cumplia la Iglesia catélica en el mundo. Al parecer, desde la
perspectiva de Pio XII la institucion que él comandaba estaba
en riesgo. En concreto, presentia que en el nuevo orden mundial
que estaba por llegar, la Iglesia catdlica sufrirfa una disminucién
en cuanto a su influencia en la humanidad. Presentia un ataque
o, mejor dicho, que sus fieles y los que no lo eran cayeran en el
error de escuchar otras doctrinas o no olvidar la funcién que
cumplia su misién y la de sus correligionarios que juntos forma-
ban la institucion Iglesia catélica. Asi le exponia:

Lamentamos y reprobamos asimismo el funesto error de los que
sueflan con una Iglesia ideal, a manera de sociedad alimentada
y formada por la caridad, a los que —no sin desdén— oponen a
otra que llaman juridica. Pero se engafian al introducir seme-
jante distincion, pues no entienden que el divino redentot, por
este mismo motivo, quiso que la comunidad por EL fundada
fuera una sociedad perfecta en su género y dotada de todos los
elementos juridicos y sociales. (Pio X1I, 1943, p. 21).

Este tema lo va a exponer con mayor amplitud en la Exhortacion
Pastoral que es la parte final de Mystici Corporis Christi. Una vez
mas sin mencionar nombres, sin acusar directamente a nadie.
Aunque, una vez mas también, Pio XII en sus lineas, en su ex-
hortacion dejo bien claro que el papel de la Iglesia catdlica en la
sociedad al concluir la Segunda Guerra Mundial deberfa cumplir;
que no era, por supuesto, el de seguir como hasta ese entonces:
con un papa, Vicario de Cristo en la tierra, que cuidara y orienta-
ra al catolicismo de todo el mundo, con una Iglesia catélica bien
estructurada por jerarquias; porque tanto, el papado, como las
funciones de la Iglesia estaban teolégicamente sustentadas en el
Nuevo Testamento; en lo dicho por Jesus de Nazaret a Pedro, su
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apostol preferido, y en la teologfa paulina contenia en las cartas
del Apodstol. Asi, enla primera parte de la Exhortaciéon Pastoral
el papa afirmé:

No faltan quienes fingen una unidad falsa y equivocada, juntan-
do y reuniendo en una misma persona fisica al divino Redentor
con los miembros de la Iglesia y, mientras atribuyen a los hom-
bres propiedades divinas, hacen a Cristo nuestro Sefior sujeto
a errores y a las debilidades humanas. (Pio XII, 1943, p. 27)

Es obvia la alusion a otro cristianismo, no el catdlico y romano,
sino a los otros que, entre otras cosas, niegan el poder del papay
hacen una interpretacion del Jesus historico distinta a la que se ha-
cfa en el Vaticano. Es en este momento, donde la enciclica parece,
mas que en ningun otro lado de la misma, donde da la impresion
de que el problema que expone Pio XII mas que tratarse de un
enemigo nuevo, como puede ser el reordenamiento ideologico
tras el conflicto bélico, se esta refiriendo a otros credos. De ser
asi, si tomamos como valida esta ultima apreciacion, entonces
encontrarfa otro punto de contacto, con lo que esta sucediendo
casi de forma simultanea en México: otra oferta religiosa gana
terreno en el mundo catélico y cuestiona la autoridad papal.

De hecho, en una aseveracion posterior, el obispo de Roma
vuelve a sefialar un error mas en la forma que algunos hacen al
deducir y entender el papel que desempefia la Iglesia catdlica. Si
ponemos atencion a las palabras de Pio X1I se puede leer entre
lineas, claro esta, que se esta refiriendo a otros credos religiosos
donde el papa y el resto de la jerarquia estain de mas ante la ac-
cion de Espiritu Santo:

Nimenos alejado de la verdad estd el peligroso error de los que
pretenden deducir de nuestra unién mistica con Cristo una es-
pecie de quietismo disparatado. Que atribuye unicamente a la
accion del Espiritu Divino toda la vida espiritual del cristianis-
mo y su progreso en la virtud, destruyendo y desapareciendo
la cooperacion y ayuda que nosotros debemos prestarles. (Pio
XI1I, 1943, p. 27)
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Por ultimo, Pio XII menciona tres acciones, sacramentos, que
realizan y que son cuestionados por eso. Tres acciones pilares
en el cristianismo: la confesion, la oracién y a quién debe estar
dirigida esa plegaria. Como podemos darnos cuenta, no se trata
de males menores, pues la confesion, que es un sacramento, la
oracion y a quién debe dedicarsela son quehaceres propios de
cualquier cristiano catdlico e institucionalizadas estas tres desde
temprano en la historia de este credo religioso.

Por ejemplo, el papa dice que poseen la “mas aventajada
confesion general que la Esposa de Cristo (la Iglesia) hace cada
dfa con sus hijos unidos a ella en el Sefior”. Es decir, la Iglesia
favorece la confesion mas “aventaja” por la uniéon que tiene con
Cristo y que realiza, ademas, “por medio de los sacerdotes”. Otra
vez, la defensa a la existencia de la jerarquia, de los hombres de
la Iglesia.

Sobre la eficacia de las oraciones, el sumo pontifice escribi6:
“Hay, ademas, algunos que niegan a nuestras oraciones toda efi-
cacia propiamente impetratoria o que se esfuerzan por insinuar
entre las gentes que las oraciones dirigidas a Dios en privado
son de poca monta, mientras las que valen de hecho son mas
bien la publicas”. Por dltimo, sobre a quién dirigir las oraciones
la enciclica afirma: “Ni faltan, finalmente, quienes dicen que no
hemos de dirigir nuestras oraciones a la persona misma de Je-
suctisto, sino mas bien a Dios o al Eterno Padre por medio de
Cristo” (Pio XII, 1943). En otras palabras, no solo su legitimi-
dad estaba siendo cuestionada, sino también sus mecanismos o,
mejor dicho, se cuestiond sus métodos y por eso se penso en su
erronea funcionalidad.

La Mystici Corporis Christi termina con una arenga de Pio XII:
“Es necesatio que nos acostumbremos a ver en la Iglesia al mismo
Cristo. Porque Cristo vive en su Iglesia, quien por medio ensefia,
gobierna y confiere la santidad”. Una sentencia que resume bien
el sentir del papa a mitad del siglo XX.
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Ahora bien, en México, la jerarquia eclesiastica pasa casi por
idéntica situacion: hay una amenaza, una ideologfa o varias ideo-
logias contrarias al cristianismo: el protestantismo, el socialismo
y el comunismo. En este espacio y en las siguientes paginas solo
nos ocuparemos del primero. Una razén es el espacio, la otra tie-
ne que ver mas con el objetivo del presente articulo: mostrar que
hubo un punto de encuentro, de focamients, entre el Episcopado
Mexicano y el Vaticano en la década de los afios cuarenta del
siglo anterior, ese punto de contacto, de historia comparada, es la
propagacion, el aumento de esa propagacion de credos religiosos
distintos al catolicismo romano, que precisamente cuestionaban
las funciones que desempefiaban sus jerarcas, desde el mismo
Vicario de Cristo en la tierra. En Roma, la enciclica Mystici Cor-
poris Christi no dio nombres, la jerarquia eclesial mexicana si lo
hizo: el protestantismo. Pasemos entonces a analizar la cruzada
contra el protestantismo que se realizé en nuestro pafs.

Antes de pasar al caso concreto de la jerarquia eclesial mexi-
cana, es oportuno resaltar y no perder de vista que estamos ha-
blando también de un caso de historia trasnacional. 1.a Iglesia de
México esta subordinada desde siempre a la autoridad papal,
asi que mucho del sentimiento de Pio XII, plasmado en Mys#-
ci Corporis Christi sera rescatado por el Episcopado Mexicano.
Si el Vaticano advierte peligro, ese sentimiento también lo van
a experimentar los prelados mexicanos. Tal y como veremos,
Luis Marfa Martinez y Rodriguez pondra en marcha una cruzada
contra el portestantismo, que es lo que interpreta de la enciclica
papal. La jerarquia eclesial mexicana, sobre todo la de la prime-
ra mitad del siglo XX, entre otras cosas, se va a distinguir por su
obediencia plena a los designios papales. En este caso en parti-
cular, el Vaticano siente temor por el fin de la Segunda Guerra
Mundial y el Episcopado Mexicano por ideologias “extrafias”
en la sociedad mexicana.
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LA CRUZADA CONTRA EL ERROR

Antes de entrar de lleno a la llamada ¢r#zada que lanzé el Epis-
copado Mexicano contra el protestantismo, donde analizaremos
tres documentos eclesiasticos (un programa de actividades an-
tiprotestantes, una Exhortacion y una Carta Pastoral) que dejan
de manifiesto que la jerarquia eclesiastica tenfa bien identificado
al enemigo y, aprovechando la coyuntura histérica, hagamos un
poco de contexto. Es indispensable detenernos un poco para
describir la situacion de las relaciones Estado-Iglesia catdlica en
México en los afios cuarenta del siglo XX, porque solo a la luz
de ese entendimiento se puede explicar que la Iglesia catdlica
mexicana, se olvidara del Estado anticlerical, para emprender
una campafia nacional contra una creencia religiosa contraria al
catolicismo y, considerada por la jerarquia, una ideologia ajena
a la identidad nacional; pues para ellos, el pueblo mexicano era
al cien por ciento fiel al cristianismo encabezado en el Vaticano.

Asi pues, habria que empezar a decir que desde 1937 comen-
zaron a darse los primeros pasos para una nueva relacion entre
Estado e Iglesia. El gobierno de Lazaro Cardenas continué con
el anticlericalismo que caracterizo, a unos menos y a otros mas,
a los gobiernos que surgieron después de la Constitucién Poli-
tica de 1917. Sin embargo, a la mitad del sexenio el presidente
replanteo el rumbo de su mandato, incluida, desde luego, la re-
lacién con la Iglesia: se olvido de su politica de izquierda, de sus
rasgos comunistas, de la educacion sexual, dio un viraje a la de-
recha moderada; esto dltimo, inclufa, una reconciliacién o, por
lo menos, un acercamiento con la Iglesia.

Aunque hay que decitlo, que, si bien Cardenas lo planed, fue
la Iglesia la primera en extenderle la mano al presidente de la Re-
publica, cuando este realizo la expropiacion petrolera del 18 de
marzo de 1938. El sexenio cardenista, en efecto, terminé con un
acercamiento entre ambas instituciones. Este cambio en la politica
cardenista, tanto nacional como en las relaciones con la Iglesia,
coincidié con el relevo generacional de la jerarquia eclesiastica.
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En la Arquidiécesis de México y en la de Guadalajara, quiza las
mas importantes, llegaron prelados dispuestos a negociar y de-
jar aun lado la confrontacion con el Estado. Estamos hablando
de Luis Marfa Martinez y Rodriguez en México y José Garibiy
Rivera en Guadalajara; el primero fue el gran artifice del nuevo
modus vivend; (Villanueva, 2022).

En el sexenio siguiente, el de Manuel Avila Camacho (1940-
19406) el entendimiento es mas evidente, incluso, hay una plena
colaboracion de la Iglesia catdlica a los programas estatales (al-
fabetizacion, educacion vial, vacunacion) y a cambio, la jerarquia
eclesiastica garantiza la no participacioén de la Iglesia en cuestiones
politicas. De hecho, Luis Maria Martinez manifiesta publicamen-
te en varias ocasiones que la Iglesia en México es “apolitica”, lo
que para el arzobispo era, a grandes rasgos, no intervenir en las
elecciones, no apoyar a ningin partido politico ni a ningun can-
didato. Otro beneficio que obtuvo la Iglesia en este periodo fue
la disminucién efectiva de confiscacion de bienes eclesiasticos y
hasta les abrieron una pequefa ventana en el terreno educativo,
via las escuelas privadas. Es un hecho que estaba comenzando
en este momento histérico la época dorada del modus vivendi (Vi-
llanueva, 2022).

Para fines concretos de este articulo es indispensable tener
presente todo lo anterior. El entendimiento entre Estado e Igle-
sia permitio a la segunda dirigir sus esfuerzos hacia otros enemi-
gos: comunismo, socialismo y protestantismo. Desde luego no
eran nuevos, los habia combatido desde siempre, pero primero
la Revolucion de 1910, 1a Constitucion Politica de 1917 con sus
articulos anticlericales, el conflicto religioso armado de 1926 a
1929, la persecucion velada o abierta contra sus bienes en prac-
ticamente toda la década de los afios treinta, definitivamente,
tenfan a la Iglesia bastante ocupada.

Con el nuevo modus vivend: que significaba la disimulacién de
la aplicacion de los articulos anticlericales, con la disminucién
paulatina de la persecucion y de la confiscacion, pero, sobre todo,
con la colaboracion entre ambas instituciones, solo con eso, se
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puede comprender las acciones emprendidas por la Iglesia con-
tra el protestantismo. Ademas, estaba la politica del presidente
Avila Camacho de la Unidad Nacional donde se debia cuidar lo
nacional y combatir lo “externo” a la cultura nacional; eso con-
tribuy6 para que la jerarquia eclesial sefialara al protestantismo
como una ideologia ajena al pensamiento, creencias y costum-
bres de los mexicanos.

De tal forma que, en 1944, ocho meses después de la Mys#:-
¢t Corporis Christi de Pio XII, donde el sumo pontifice denuncia
ideologfas extrafias al catolicismo romano que ponian en peligro
ala Iglesia romana, el Episcopado Mexicano, al igual que el papa,
denuncié esa amenaza por escrito. El obispo de Roma con una
enciclica; la jerarquia mexicana con un Programa de Actividades
Antiprotestantes que firmo el Episcopado Mexicano en conjun-
to; un Exhortacion, también a nivel nacional; y, finalmente, el
arzobispo Luis Maria Martinez, que ademas ostentaba el cargo
de Encargado de Negocios del Vaticano en México, redacté una
Carta Pastoral. Todo esto en marzo de 1944, si, casi de forma
simultanea con Pio XII.

Comencemos con el Programa de actividades antiprotestan-
tes del Comité Episcopal Mexicano, que fue su nombre completo
y que salié alaluz el 2 de marzo de 1944, De hecho, la jerarquia
se habia reunido en noviembre del afio anterior, es decir, en
1943, para el “estudio de la defensa de nuestra fe, con motivo de
la propaganda protestante™. El documento revela que los prela-
dos mexicanos crearfan una Comisiéon Nacional para investigar
su principal preocupacion:

! Programa de actividades antiprotestantes del Comité Episcopal Mexica-
no en el Fondo Luis Maria Martinez del Archivo Histérico del Arzobispado
Mexicano (AHAM) Afio 1944, Caja 28, Expediente 28 (2).

2 Periédico Burd del 27 de noviembre de 1943 en el Fondo Luis Maria Mar-
tinez del Archivo Histérico del Arzobispado de México (AHAM) Aflo 1944,
Caja 15, Expediente 1.
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Que investigue lo concreto de las causas y fuentes principales
de la inversion protestante, las actividades, antecedentes, los
medios que ahora dispone, los sistemas que utiliza y los pro-
gresos que alcanza, para proporcionar todos estos datos a las
comisiones diocesanas’.

Por lo anterior, podemos notar que al Episcopado Mexicano le
interesaban los recursos econémicos de los protestantes, por lo
que entonces, podemos deducir, que si eso era lo que les llama
la atencion serfa porque la propaganda protestante era visible en
ese entonces; tanto, que razonaban que solo se podia lograr esa
visibilidad con un gran respaldo econémico. De ser cierto este
analisis, el enemigo de 1a Iglesia catolica estaba presente en la socie-
dad mexicana. Sélo asi se justificarfa un programa antiprotestante.

Dicho plan consistia en diez puntos. En general, la mayoria
de las acciones pretenden combatir el protestantismo desde el te-
rreno doctrinal y de propaganda religiosa. No es este el lugar para
desmenuzar los diez puntos del documento eclesiastico, pero, en
cambio, debemos resaltar tres cuestiones: una, que ponen mucho
énfasis en contrarrestar la doctrina protestante con rezos y ora-
ciones; que se ponga atencion en los nifios y en los jovenes; que
ademas, se cuide la gente que va a los Estados Unidos a trabajar
y luego regresan (para la jerarquia el pafs del norte era la cuna del
protestantismo y estaba convencida que los jornaleros nacionales
regresaban al pafs como protestantes); y, finalmente, reconocen
un problema “grave y complejo” por lo que solicitan a obispos
y arzobispos hacer documentos para advertir a los fieles y para
girar instrucciones y combatir al protestantismo:

El problema es muy grave y a la vez complejo, dadas las multi-
ples sectas que trabajan y las formas muy diversas y ambientes
también muy diversos en que desarrollan sus actividades; con

? Programa de actividades antiprotestantes del Comité Episcopal Mexica-
no en el Fondo Luis Marfa Martinez del Archivo Histérico del Arzobispado
Mexicano (AHAM) Afio 1944, Caja 28, Expediente 28 (2).
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todo respeto nos permitimos sugerir a nuestros hermanos dar
a conocer a los fieles por medio de Cartas Pastorales, dioce-
sanas o provinciales, el peligro de la propaganda protestante
en México*.

La elaboracién y publicacion de textos que denunciaran el peli-
gro que representaba para el catolicismo la existencia de otros
credos religiosos, sugerida en el Programa de Actividades An-
tiprotestantes, en la Arquididcesis de México fue hasta el 29 de
octubre, seis meses después. La tardanza del arzobispo Luis Matfa
Martinez puede deberse a muchas razones, menos a que no haya
creido la presencia de protestantes, cada vez mas evidente, en
nuestro pafs; sino, mas bien, hasta después de que se dio tiempo
de investigar en su territorio eclesiastico. Cuando se cercior6 por
completo de que el protestantismo ganaba cada vez mas terreno
en el pafs, no escribié un documento, sino dos el mismo dfa: una
Exhortacion y una Carta Pastoral.

Enla primera, en la Exhortacion, vemos un lenguaje pareci-
do al de Pio XII en su enciclica Mystici Corporis Christi. Luis Matia
Martinez y Rodriguez habia tenido una excelente preparacion en
temas canonicos y doctrinales, era doctor en teologfa y, por tan-
to, en su texto hay alegorias a Jesucristo, la virgen Marfa y santo
Tomas de Aquino. Y al igual que el papa hace una arenga a sus
sacerdotes, curas y vicarios exponiéndoles el peligro que corre
el catolicismo en México:

Por las entrafias de misericordia de N.S. Jesucristo, os exhorta-
mos para que, con corazdn sincero, constancia ejemplar y abne-
gacion apostolica, y formando un solo corazén y una sola alma,
trabajéis en proteger a las almas que os han confiado contra la
invasion de los errores protestantes que amenazan nuestra Pa-
tria, y en fortificarlas con la doctrina eclesial de Jesucristo con

* Programa de actividades antiprotestantes del Comité Episcopal Mexica-
no en el Fondo Luis Marfa Martinez del Archivo Histérico del Arzobispado
Mexicano (AHAM) Afio 1944, Caja 28, Expediente 28 (2).
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la eficacia de sus sacramentos y con todos los recursos de la
vida cristiana’.

Desde luego son varias las palabras que del anterior extracto de
la Exhortacién de monsefior Martinez resaltan: invasion, erro-
res protestantes y, claro estd, amenaza. Son parte del lenguaje
comun que la jerarquia eclesial mexicana utiliza en esos aflos:
para ellos existe una “invasiéon” que se refleja en una “amenaza”
para el catolicismo de parte del “error” protestante. Por lo tanto,
no hay ninguna sorpresa de que aparezcan en el documento del
arzobispo de México. Enla continuacién del mismo Martinez y
Rodriguez hace un llamado en tres puntos a los sacerdotes del
territorio eclesiastico del cual él es el titular; en los dos primeros
les pide mejorar a ellos, los sacerdotes, su misién espiritual. En
el tercer punto, les exige cuidar de los fieles del protestantismo:

Debemos vigilar constantemente a las almas que nos son con-
fiadas, para que no vayan a ser victimas del error protestante,
y esto no solamente por debet, sino por impulso de ese amor
apostodlico que nos hace sentit en el fondo de nuestros corazo-
nes los peligros de las almas y los intereses de Dios®.

El mismo dia, el arzobispo Luis Marfa Martinez y Rodriguez
publicé una Carta Pastoral, siguiendo los acuerdos a los que ha-
bia llegado el Episcopado Mexicano en su reunién en Durango
y que vimos lineas arriba. Es este nuevo documento donde el
Encargado de Negocios del Vaticano en México utiliz6 la si-

> Exhortacion del arzobispo de México Luis Matfa Martinez a sacerdotes,
curas y capellanes de la arquidiécesis, en el Fondo Luis Marfa Martinez del
Archivo Histérico del Arzobispado de México (AHAM) Afio 1944, Caja 77,
Expediente 4.

¢ Exhortacion del arzobispo de México Luis Matfa Martinez a sacerdotes,
curas y capellanes de la arquidiécesis, en el Fondo Luis Marfa Martinez del
Archivo Histérico del Arzobispado de México (AHAM) Afio 1944, Caja 77,
Expediente 4.
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guiente frase: “una santa cruzada para defender la fe’””. Ahi pide
la participacion de todos los catélicos sin importad edad, sexo
o condicion social. Pero, ademas, el arzobispo convoca a actos
publicos y colectivos y a redoblar esfuerzos en los sitios donde
ya el protestantismo ha penetrado.

Desde luego, no es aqui el lugar para hablar de manera
particular de la cruzada que emprendié Luis Marfa Martinez;
ni siquiera, de que si convoca a realizar actos publicos con-
firma que las relaciones con el Estado eran de cordialidad, de
otra forma era impensado siquiera un acto publico. Pero, in-
sistimos, no son los temas de estas paginas. Para nuestro fin,
queda en evidencia que monsefor Martinez, como el papa Pio
XII tienen que escribir a sus fieles y ponerlos en alerta ante
una “amenaza”. Ese es el punto en que se unen los discursos
de ambos.

Regresando al documento del jerarca mexicano habria que
decir, que, a diferencia del pontifice romano, es claro y nombra
a su “enemigo” por su nombre sin ningin tipo de cortapisas.
Por ejemplo, denuncia a la propaganda, los recursos y la organi-
zacion como situaciones perfectas de parte del protestantismo.

Afirma que las acciones que estan emprendiendo son “arre-
batar a los mexicanos su mas rico tesoro, la fe catélica, que hace
cuatro siglos nos trajo la Santisima Virgen de Guadalupe™. Lue-
go de esto, viene la exhortacion a participar en una santa cruzada:
“De todo corazén los exhorto, en nombre de Jesds y de Maria,
para que con todas vuestras fuerzas trabajéis en esta santa cru-
zada en defensa de nuestra fe, que ha comenzado ya a realizarse

7 Carta Pastoral del arzobispo de México Luis Matia Martinez del 29 de oc-
tubre de 1944, en el fondo Luis Maria Martinez del Archivo Histérico del
Arzobispado de México (AHAM) Afio 1944, Caja 77, Expediente 4(2).
8 Carta Pastoral del arzobispo de México Luis Matia Martinez del 29 de oc-
tubre de 1944, en el fondo Luis Maria Martinez del Archivo Historico del
Arzobispado de México (AHAM) Aflo 1944, Caja 77, Expediente 4 (2)
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en nuestra Patria’™. Para tal objetivo monsefior Martinez llama
a todos los fieles:

Nadie debe excusarse de tomar parte en ella, todos: hombres
y mujeres, adultos y niflos, sabios e ignorantes, ricos y pobres,
deben hacer todo lo que puedan para defender su fe de los ata-
ques del error protestante. El primer deber de todos es acudir
ala oracién, que es el medio mas eficaz para conseguir lo que
deseamos. En segundo lugar, es preciso de una manera sélida
y constante nuestra fe catdlica, pues si la fe es un don de Dios
que con insistencia debemos pedir que se conserve en nuestras
almas, es también una virtud, que, como todas, se acrecienta en
nosotros por la repeticién de los actos intensos™.

La Carta Pastoral de Luis Marfa Martinez tuvo repercusiones se-
rias para los credos no catolicos. Hay documentos en el propio
Archivo Historico del Arzobispado de México donde periodistas
y pastores evangélicos denuncian la persecucion de los catélicos
hacia ellos (Villanueva, 2022). Pero una vez mas cabe la aclaracion
que estas paginas no estan dedicadas a esa situacion, es un tema
que se debe tratar con amplitud en otro espacio. Para nuestros
fines, debemos resaltar una situacién que nos parece de suma
urgencia aclarar o detenernos en ella unos instantes.

Como se mencion6 antes, monsefior Martinez en sus tex-
tos es mas radical que Pio XI1I; incluso el prelado mexicano no
tiene ninguna reserva para nombrar al protestantismo y hasta
para calificarlo como “error”; e incluso en algunas partes de su
Exhortacion y de su Carta Pastoral lo denomina “secta”; es im-
ponderable e indispensable que nunca excita a la violencia. Que
tanto el papa como el arzobispo de México acuden y recomien-

? Carta Pastoral del arzobispo de México Luis Matia Martinez del 29 de oc-
tubre de 1944, en el fondo Luis Marfa Martinez del Archivo Histérico del
Arzobispado de México (AHAM) Aflo 1944, Caja 77, Expediente 4 (2)
10" Carta Pastoral del arzobispo de México Luis Marfa Martinez del 29 de
octubre de 1944, en el fondo Luis Maria Martinez del Archivo Historico del
Arzobispado de México (AHAM) Aflo 1944, Caja 77, Expediente 4(2).
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dan la oracién, aconsejan reforzar los ejercicios espirituales, a
recordar y reconocer su mision evangelizadora; en ninguno de
los documentos aqui expuestos se incita a los catélicos a la vio-
lencia contra nadie.

Es la semejanza, los puntos de unién en el pensamiento y las
soluciones las que hacen que la situacion expuesta del Vaticano y
la del Episcopado Mexicano en los afios cuarenta del siglo XX es
similar, no idéntica, pero si existe un punto de contacto, casi de
manera simultanea, entre ambos. Con sus diferencias claras, pero
con grandes semejanzas, lo que hace que se puede considerar,
ambos casos, como un ejemplo de historia comparada.

Por dltimo, la cruzada contra el protestantismo no fue la
unica que organizo6 Luis Marfa Martinez, también lo hizo con-
tra el socialismo y comunismo. Amparado la politica de Unidad
Nacional y del wodus vivendi que habia establecido con el Estado,
tuvo carta abierta para hacerlo. Escribi6 Cartas y Exhortaciones,
mandé circulares para atacar al socialismo, mucho mas cuando el
mundo se volvié bipolar, cuando inici6 la Guerra Fria. Pues aun
cuando la jerarquia eclesial consideraba a los Estados Unidos cuna
del protestantismo, sin dejar de combatir a este credo, se lanzé
contra el socialismo; obviamente, siguiendo las reglas del #odus
vivendi de la época: estar del lado de las decisiones del Estado.

COMENTARIOS FINALES

Sila historia comparada como dice Ernesto Bohaslavsky es cons-
tatar dos realidades, en las anteriores paginas hemos intentado
dar constancia de dos realidades que se suscitaron a la mitad
de la cuarta década del siglo XX, una en el Vaticano y otra en el
Episcopado Mexicano. Ambas compartian en ese entonces un
mismo sentimiento: una amenaza a sus intereses. Pio XII sentia
que la Segunda Guerra Mundial, al terminar y producir un nuevo
orden mundial, se podria cuestionar la legitimidad y la vigencia de
la Iglesia catélica; mientras tanto, la jerarquia eclesial mexicana,

120



interpretaba a una “amenaza’ al catolicismo por la propagacion
y crecimiento del protestantismo en México.

En los dos casos, existié una apreciacion de que la Iglesia
catolica estaba en riesgo. Por eso, en Roma y nuestro pafs, los
lideres del catolicismo, expusieron ese riesgo en documentos,
justificaron su existencia y dotaron a sus fieles de soluciones para
superar el momento de crisis por el cual, segin su apreciacion,
estaban atravesando.

Ademas, como dice el historiador argentino esa constatacion
es independiente a que esos casos estén vinculados, hayan sido
simultaneos o no, e incluso, no importa que no se hayan cono-
cido. En el caso aqui estudiado solo podriamos sostener que si
estan vinculados en el sentimiento que tanto P{o XII como el
Episcopado Mexicano experimentan; en cambio, no son simul-
taneos y probablemente no se conocieron o, mejor dicho, no se
influyeron entre ellos.

Aunque, practicamente son simultaneos, la enciclica Mystici
Corporis Christi fue escrita en 1943 y los documentos analizados
del Episcopado Mexicano son de 1944. Por dltimo, es probable
que los jerarcas mexicanos hayan leido la enciclica de Pio X1I,
estuvieron de acuerdo y luego la adaptaron a la realidad mexi-
cana. Esto dltimo lo hicieron porque compartian el sentimien-
to; obviamente, el papa le habla a todo el mundo catélico y los
jerarcas mexicanos a los catélicos nacionales y, como ya se dijo,
es importantisimo aclarar que, en ninguno de los dos casos, se
insinua siquiera la violencia. Se recomendé oraciones, fortalecer
la fe y reconocer la misién temporal de la Iglesia como institu-
cion espiritual.

Es cierto que, en el caso de Luis Marfa Martinez y Rodriguez,
arzobispo de México, sf hay un tono mas despectivo en su Ex-
hortacién y Carta Pastoral, primero, porque sefiala claramente
que su enemigo es el protestantismo, al cual califica como “error”
y “secta”, pero, de ningin modo y en ninguna linea de sus do-
cumentos incita a que los fieles agredan a los representantes o
fieles de otras creencias religiosas.
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Por otra parte, no compartimos la idea de Marfa Ligia Coelho
Prado de que la historia comparada en América Latica refuerza la
visién eurocéntrica y dualista. Por lo menos en estos casos aqui
expuestos, no consideramos que sea asi. Primero, en ningun
momento P{o XII le escribe a una particularidad, sino a la situa-
cion en general a finales de la Segunda Guerra Mundial y hace
una justificacion del papel que la Iglesia catélica cumple desde
siempre y que deberfa seguir cumpliendo sea cual sea el desen-
lace del conflicto bélico.

El papa se refiere al catolicismo en general. En segundo lugar,
si, seguramente la jerarquia mexicana ley6 Mystzci Corporis Christs,
pero sostenemos que no influyo, en los términos que usa Coelho
Prado, para redactar su Exhortacion, la conjunta, y a Luis Marfa
Martinez y Rodriguez en su propia Exhortacion y Carta Pasto-
ral para la Arquididcesis Primada de México. El punto de union,
como ya se dijo, es el sentimiento de amenaza que experimentan
casi de forma simultanea. Nada tiene que ver con una historia
de “vencedores y vencidos” como dice la historiadora brasilefa.

Tambien es correcto sefalar que la actitud defensiva de la
Iglesia catolica en el periodo que hemos abordado en este texto,
no es original ni mucho menos el primero que vivia. Su legitimi-
dad y el de su vicario fue antes varias veces cuestionada; aunque
por espacio era imposible referirse o mencionar los casos en
que se sentié amenazada, sin embargo, como sabemos, desde el
siglo XvI1I y en la Reforma Protestante experimento un peligro
y se asumio a la defensiva. En el caso que analizamos, el fin de
la Segunda Guerra Mundial y la nueva configuracién mundial
fueron los factores que condujeron a Pio XII a una accién pro-
teccionista de su Iglesia.

De todos modos, es de nuestra opinioén que aun falta mucho
trabajo para encontrar una definicién mas correcta o concreta
de historia comparada. Que con lo que se tiene hasta el momento,
hemos hecho un ejercicio de comparaciéon entre las semejanzas
de interpretacion de la realidad que el papa Pio XII y el Episco-
pado Mexicano sentian en la década de los cuarenta en el siglo
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XX. Tampoco pretende ser una construccion para acufiar este
concepto, simplemente se realizé un ejercicio de comparacion
de dos casos con ciertas similitudes; si esto se puede catalogar
como Jistoria comparada serfa excelente.
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CAPITULO 4

Conexiones al norte de
Norteamérica de las derechas
catolicas mexicanas: solidaridad
y colaboracion puntual

con actores de derecha

de Quebec en el siglo xx

Maurice Demers*

INTRODUCCION

La Revoluciéon mexicana dejé heridas abiertas; entre las mas
notables destaca el conflicto religioso, marcado por tensiones
subyacentes que, desde mediados del siglo anterior, enfrentaron
a varias generaciones de modernizadores liberales con fuerzas
conservadoras. Resistiendo diversos programas de seculariza-
cion del pais, los catélicos mexicanos defendieron con fervor a
la Iglesia catélica como «legado fundamental e inalienable de la
naciéon mexicanay, especialmente tras la publicacion de Rerwm no-
varum por el papa Ledn XIII, en mayo de 1891 (Lomnitz-Adler,
2001, p. 47). Durante la Revolucién, la movilizacion intensa de
grupos catolicos, inspirada en el catolicismo social promovido
desde el fin del porfiriato, se enfrento a los objetivos politicos

* Profesor titular, departamento de historia, Facultad de Letras y Ciencias
Humanas. Universidad de Sherbrooke.
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de algunos de los actores beligerantes (Ceballos Ramirez, 1991).
La lucha por el control del poder politico derivé en una guerra
cultural en torno al papel de la religion en la sociedad mexicana.

Durante las décadas de 1920 y 1930, actos de violencia fisica
y simbolica provocaron derramamientos de sangre perpetrados
por ambas partes del conflicto religioso. Esta dindmica alcanzé
su punto algido cuando Plutarco Elfas Calles asumi6 la presiden-
cia. Acciones como la creacioén de la Iglesia Catolica Apostodlica
Mexicana generaron una movilizacién paralela de grupos cato-
licos, como la fundacién de la Liga Nacional de la Defensa de la
Libertad Religiosa, que culminaron en la Cristiada de 1926-1929.
No obstante, la violencia no ces6 por completo tras los acuer-
dos de junio de 1929 entre el Estado mexicano y el Vaticano. Las
tensiones entre los catélicos intransigentes y los revolucionarios
anticlericales persistieron.

Como lo menciona Jean Meyer en La Cruzada por México,
el gobierno revolucionario: “Se dio cuenta de que la creacion
de una opinién publica favorable a la Iglesia catélica en Méxi-
co, sobre el tema de la libertad religiosa, calaba hondo y era una
amenaza” (Meyer, 2008, p. 298.). Aun mas grave fue la creacion
de una opinién publica favorable a las demandas catdlicas en
paises extranjeros, especialmente al norte de México. En tltima
instancia, el influjo transnacional de los catélicos en América del
Norte coloco un peso determinante en la balanza. Fue precisa-
mente en este periodo que México se convirtié en un tema de
preocupacion para los catdlicos de todo el mundo.

Las derechas catélicas mexicanas pudieron establecer vin-
culos importantes con colaboradores y con simpatizantes en el
extranjero, un proceso que ya habfa comenzado con ciertos indivi-
duos influyentes de otros paises durante la Revolucién Mexicana
(1910-1920). La historiografia ha producido estudios relevantes
sobre las conexiones de las derechas catdlicas mexicanas con
actores de los Estados Unidos (Ellstrand, 2022; Redinger, 2005;
Martinez, 2021; Solis ez al., 2020; Pimentel, 2022; Young, 2015,
2017,2022). Sin embargo, se sabe muy poco sobre la colaboracién
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con figuras de la derecha canadiense. Sin embargo, actores influ-
yentes de las derechas mexicanas como Rodulfo Brito Foucher
o Antonio Santacruz tuvieron colaboradores significativos en
Canada o, al menos, simpatizantes que defendieron sus acciones.
El objetivo principal de este capitulo es llenar en parte este vacio.

En este capitulo, analizo una pagina poco estudiada y do-
cumentada de la historia transnacional de México. Los estudios
transnacionales han permitido avances importantes en la com-
prension de multiples fendmenos que se expresan mas alld del
marco estricto del Estado nacional: basta pensar en el capitalismo,
la migracién y las comunidades transfronterizas, la circulaciéon
de ideas y cultura, la propagaciéon de movimientos religiosos, la
proliferacion de organizaciones no gubernamentales y movi-
mientos sociales de alcance global, etcétera.

Al respecto, Peggy Levitt y Sanjeev Khagram sefialan que
la articulacién de los movimientos transnacionales por parte
de los actores de la sociedad civil “creates a space to imagine
options for social transformation that are obscured when bor-
ders, boundaries, and the structures, processes, and actors wi-
thin them are taken as given” (Levitt y Khagram, 2008, p. 9). La
historia transnacional, especialmente a propésito de la accion
y presencia transnacional de grupos humanitarios, ha avanza-
do considerablemente desde la publicaciéon en 1998 de la obra
Activists beyond Borders (Keck y Sikkink, 1998). Los autores, dos
profesores de los Estados Unidos, demostraron el papel crucial
de las redes transnacionales vinculadas a Organizaciones No
Gubernamentales occidentales en la adquisicién y difusion de
informacion sensible por parte de los defensores de los dere-
chos humanos.

Esta investigacion favorece el analisis de los modos de re-
sistencia de los grupos perseguidos y vulnerables en el Sur, asi
como de sus colaboradores (a menudo marginales) en el norte.
Otra publicacion que fue muy influyente sobre el desarrollo de
los estudios transnacionales, The Internationalization of Palace Wars
(Dezalay y Garth, 2002), presentd una perspectiva mas critica
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al mostrar como el activismo de derechos humanos en América
Latina fue moldeado principalmente por actores del norte (pro-
fesores, abogados, expertos u organizaciones como el Fondo
Carnegie para la Paz Internacional) provenientes principalmente
de Estados Unidos. Este libro destaca que este activismo trans-
nacional puede tener un matiz imperialista.

Los vinculos norte-sur en el centro de nuestro capitulo se
destacan desde estas dos perspectivas: los actores mexicanos no
son realmente vulnerables y los de Quebec no son marginales,
pero tampoco pueden realmente tener una influencia imperia-
lista sobre sus colaboradores en México. En esta investigacion,
subrayamos un tipo de colaboracién transnacional que no sea
asimétrica, pero que resulte atil para ambas partes.

Comprender cémo se forjaron los ejes de colaboracién con
Canada es importante porque la Iglesia catélica canadiense, es-
pecialmente la de Quebec, ha tenido una cierta influencia sobre
los catdlicos en las Américas, tanto en América Latina como en
los Estados Unidos. Comunidades religiosas canadienses, sobre
todo las de habla francesa, fundaron conventos, crearon escuelas
y parroquias administradas por religiosos de Quebec en los Es-
tados Unidos durante la primera mitad del siglo XX. Desde 1853,
misioneros catélicos de Canada han estado a cargo de diversas
obras sociales en distintos pafses de América Latina (Demers,
2021). Si bien la jerarquia estuvo obviamente involucrada en la
creacion y gestion de estas misiones, la mayoria de las interaccio-
nes se produjeron entre el pueblo y los simples misioneros. Sin
embargo, las relaciones entre los catélicos de Canada y México
fueron establecidas y mantenidas por clérigos que disfrutaban
de una posicién jerarquica mas destacada, y las interacciones se
limitaban a estas personas prominentes.

El método utilizado para analizar en este capitulo las cone-
xiones entre la derecha catélica de habla francesa de Canada y la
de México se basa en la presentacion y el analisis de episodios de
cooperacion entre ambos. Por ejemplo, considerando la amis-
tad entre el padre Miguel Pro y el jesuita quebequense Antonio
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Dragon!, analizaré las razones que convencieron al clérigo que-
bequense a viajar a México tras el anuncio de la muerte del pa-
dre Pro para recopilar informacion con el fin de dar a conocer
internacionalmente a este martir catélico (Dragon, 1928). Los
vinculos entre Rodulfo Brito Foucher y varias personalidades
conservadoras de habla francesa en Canada es otro tema revela-
dor de las relaciones entre mexicanos y canadienses de derecha,
conexiones que fueron movilizadas por Brito cuando entré en
conflicto con el Estado mexicano en 1944 (Demers, 2010).
Otra colaboracién importante permitio la organizacion pat-
cialmente en publico en la Ciudad de México de las fiestas re-
ligiosas de octubre de 1945 para celebrar las bodas de oro de
la coronacion de la Virgen de Guadalupe (Demers, 2014). Las
celebraciones marianas de 1945 revelaron las buenas relaciones
entre el arzobispo primado de México, Luis Maria Martinez, el
jesuita Julio Vertiz y el cardenal Jean-Marie-Rodrigue Villeneuve?,
arzobispo de la ciudad de Quebec, legado papal a /atere para las
fiestas. Finalmente, la ayuda mutua entre Antonio Santacruz y el

! Nacido el 2 de junio de 1892 en Saint-Denis-sur-Richelieu, Quebec, Ca-
nada, el jesuita Antonio Dragon fallecié el 30 de agosto de 1977 en la mis-
ma provincia. Un admirador del gobierno de Benito Mussolini, Dragon fue
conocido sobre todo como un escritor catélico. Fue el autor de varias obras
sobre la vida y los acontecimientos de los jesuitas, entre ellas el libro sobre
Miguel Pro discutido en este capitulo, el libro anticomunista publicado en
1946, En mission parmis les ronges (En mision entre los rojos) y la obra elogiando a
la labor religiosa de conversion a los indigenas I.”Acadje et ses 40 Robes Noires
(Acadia y sus 40 tiinicas negras). Fue también el rector del prestigioso colegio
Jean-de-Brébeuf en Montreal de 1943 a 1947.

2 Jean-Marie-Rodrigue Villeneuve, nacido el 2 de noviembre de 1883 en
Montreal y fallecido el 17 de enero de 1947 en Alhambra (California), es un
clérigo de Quebec. Fue arzobispo de la ciudad de Quebec de 1931 a 1947.
Miembro de los padres oblatos, fue nombrado cardenal por Pio XI durante
el consistorio del 13 de marzo de 1933. Villeneuve apoyaba simbdlicamente
a Francisco Franco durante la guerra civil espafiola y colaboré mucho con
el gobierno conservador de Maurice Duplessis en Quebec, especialmente a
combatir la influencia socialista en la provincia.
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jesuita Joseph Ledit’ demuestra que las acciones de grupos mas
radicales como los sinarquistas fueron justificadas y legitimadas
por individuos del norte en publicaciones en francés e inglés
que circularon en Canada y los Estados Unidos (Ledit, 1954).
Laidea central de este capitulo es demostrar que estos episodios
colaborativos fueron significativos y tuvieron un impacto en la
politica mexicana entre los afios 1920 y 1960.

Las fuentes utilizadas para respaldar el argumento articulado
en este capitulo provienen de archivos religiosos y diplomaticos
de Canada y de México, de publicaciones catolicas pertinentes, as
como de documentos encontrados en los archivos de la UNAM y
de la Universidad Laval en la ciudad de Quebec. Argumento que,
aunque esta relacion transnacional no fue la mas decisiva, estos
episodios de colaboracion, esa historia conectada entre actores
mexicanos y de Quebec, nos hablan de las estrategias utilizadas por
las derechas mexicanas para movilizar simpatizantes internaciona-
les, especialmente aquellos que provienen de sociedades catolicas,
lo que si ha sido significativo. Este capitulo examina también la
imagen de las derechas mexicanas transmitida en Norteamérica.

EN DEFENSA DE LA IGLESIA CATOLICA
MEXICANA: LAS PUBLICACIONES DE ANTONIO
DRAGON SOBRE MIGUEL AGUSTIN PRO

Antes del inicio de relaciones diplomaticas oficiales entre Ca-
nada y México en 1944, existieron, por algunas décadas, cone-

? Joseph Ledit naci6 en Sainte-Suzanne, Francia, en 1898. Muri6 en la provin-
cia de Quebec el 2 de febrero de 1986. Se unié a los jesuitas en Estados Unidos
antes de continuar su formacién teolégica en Europa, mas precisamente en
Espafa. Aprendio alli el ruso antes de especializarse en las relaciones entre la
Iglesia catolica y la URsS y realizar una misién clandestina para Roma en este
pais. A su regreso a Roma, Ledit estudio en el Pontificio Instituto Oriental
para completar su formacién universitaria. Se dio a conocer compartiendo
sus conocimientos sobre la URSS y las acciones de descristianizacién de los
regimenes comunistas. Emigrd a Canada en 1939 y vivo en Montreal hasta su
muerte. Fue un intelectual catélico y conservador muy influente.
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xiones econ6micas establecidas por empresas canadienses/bri-
tanicas operando en el sector de servicios publicos mexicanos
(Armstrong y Nelles, 1988, p. 280). También, desde la década
de los 1910, Henri Bourassa* y otros nacionalistas de Quebec
argumentaron que los canadienses de habla francesa tenfan que
mirar hacia América Latina para crear lazos culturales y politicos
que podrian ayudar a debilitar el control del Imperio britanico
en las relaciones exteriores (se debe recordar que Canada recibié
suindependencia en materia de relaciones internacionales sola-
mente en 1931 con el Estatuto de Westminster) (Bourassa, 1919;
Gérin-Lajoie, 1950). Con la Revolucién mexicana desarrollada
enla década de 1910, y la guerra civil entre catdlicos y el Estado
revolucionario en los afios 1920, México parecia el dltimo lugar
para establecer estas conexiones. Sin embargo, la persecucion
religiosa llamo la atencién en Canada. La curiosidad por México
de los catolicos de Canada empez6 realmente con la Cristiada.
En Quebec, el seguimiento mediatico de la Cristiada sen-
sibiliz6 a la poblacion: muchas municipalidades y asociaciones
enviaron mensajes al parlamento de Canada para que el gobier-
no federal ejerciera presion sobre el gobierno de México (La-
pointe y Vézina, 2008). Se hablaban de la situacién en México
en las iglesias de Quebec también, como lo menciona Monsefior

Louis-Adolphe Paquet®:

* Henti Bourassa, nacido el 1 de septiembre de 1868 y fallecido el 31 de
agosto de 1952 en Montreal, fue un periodista y un politico quebequense.
Miembro del Parlamento de Canada, particip6 activamente en la escena po-
litica canadiense y quebequense. Fundador del periédico Le Devoir en 1910
en Montreal, fue un ardiente defensor de la independencia politica de Ca-
nada respecto al Reino Unido. Fue un intelectual catélico que se opuso con
celo y racionalidad al reclutamiento y la participacién de los canadienses de
habla francesa en la Primera Guerra Mundial. Fue, sobre todo, un defensor
incansable de los derechos politicos, lingtiisticos y religiosos de los de los ca-
nadienses de habla francesa en todo el pais.

* Monsefior Louis-Adolphe Paquet (nacido el 4 de agosto de 1859 en Saint-Ni-
colas-fallecido el 4 0 24 de febrero de 1942 en Quebec) fue un sacerdote,
tedlogo y escritor canadiense. Profesor durante mas de sesenta afios en la
Universidad Laval y era un gran especialista en la doctrina tomista. Fue di-
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Envio una circular a los sacerdotes de mi di6cesis sobre la per-
secucioén en México. La Iglesia de México, les dije, sufre una
sangrienta persecucion; se cometieron atrocidades de las cuales
Su Santidad el Pio XI escribio: “Los catdlicos de México estan

sufriendo las peores persecuciones que jamas hayan ocurrido
en México”. (Dragon, 1928, p. 9)

Los mexicanos conservadores descubrieron la parte catolica de
Canada y se dieron cuenta de que habfa aliados potenciales alli.
Pero, la obra que mas ha circulado en Canada y en el mundo en
aquel entonces es la biograffa de Miguel Pro escrita por el jesuita
quebequense Antonio Dragon. Luego de la ejecucion de su anti-
guo compafero de formacién —Dragon habia conocido al sacet-
dote mexicano en Bélgica—, el jesuita de Canada viajé a México
para recopilar informacién sobre la vida y muerte del padre Pro.

La publicacion (o las publicaciones) que result6 de este viaje
de investigacion presentan la situacién en México de una mane-
ra profundamente intransigente. Asi, las historias de violencia
contra los catdlicos mexicanos pretendian conmocionar ala opi-
nioén publica internacional para generar simpatfa. Esta narracion
maniquea de la realidad mexicana presente en las publicaciones
de Dragon es un reflejo del Quebec de una determinada época.
El México “rojo” sirvié como un espantapajaros destinado a
asustar y alinear a las personas tentadas por el secularismo; pero
este territorio también fue representado como un lugar marcado
por el heroismo, una valentia que los lectores de Quebec puedan
comparar al pasado de la Nueva Francia.

Cuando los escritos de Dragon fueron publicados, el Canada
de habla francesa adoraba a los misioneros jesuitas canadienses
que murieron como martires en el siglo XVII y fueron canoniza-
dos por Pio XI a principios de la década de los 1930. Como una
profecia, el lector de la biografia del padre Pro podia observar que
Pro habia dicho: “{Temen por mi vida! ¢Mi vida?... Pero ¢qué es?

rector del Seminario de Quebec, institucion fundada el 26 de marzo de 1663,
donde formé a varios obispos y arzobispos.
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¢No serfa salvarla perderla por mis hermanos?” (Dragon, 1928,
p. 132). Eljesuita de Quebec explica en sulibro Pour le Christ-Roi.
Miguel-Angustin Pro de la Compagnie de [ésus. Excécuté an Mexique le 23
novembre 1927, primera version de su biograffa de Miguel Pro, que
este tipo de martires todavia existen en México: asi, el lector “se
sentira, en contacto con el Padre Pro, mas fuerte y orgulloso de
pertenecer a la gran familia de Cristo que aun produce santos”
(Dragon, 1928, p. 10).

Esta proximidad cultural con el padre Pro se ve reforzada
por la descripcién en el libro en francés de las similitudes entre
las colonizaciones francesa y espafiola del Nuevo Mundo. Esta
comparacion tenfa como proposito estimular la solidaridad en-
tre los catdlicos de Quebec y los mexicanos por las afinidades
culturales. En un momento en que el Canada francés estaba des-
cubriendo su “latinidad”, el lector canadiense de habla francesa
podia percibir una cierta proximidad cultural con el padre Pro,
porque él también formaba parte de esta “civilizacion” catélica
y latina (Demers, 2010).

La presentacion inquebrantable de la historia de Miguel Pro
convenia sin duda a los militantes catdlicos de México. Debe-
mos decir que su libro Por e/ Cristo Rey, publicado en francés en
Montreal en 1928 y traducido en dieciséis idiomas y distribuido
en las diferentes versiones a mas de 300,000 ejemplares en una
década, se convirtié en el libro mas importante consagrado al
martir mexicano en los afios 1920-1930. Las publicaciones de
Dragon fueron descritas por los jesuitas en México como la mejor
propaganda para su causa (Ortega, 1938). Actualmente, el libro
es mas bien una hagiografia del martirio. Por ejemplo, Dragon
describi6 a Pro como un Santo y al presidente Calles como un
tirano. Escribi6é que Calles, “cuyo nombre, como el de Nerén,
pasara a la historia. Ner6n tenia la nobleza de sangre a traicio-
nar; es el solo crimen que Calles no hubiera podido cometer”
(Dragon, 1928, pp. 69-70). No poder traicionar a la nobleza de
sangre era una referencia antisemita al apellido Elias del presi-
dente, apellido que serfa de origen judio sefardi. En la primera
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década del siglo XX, decenas de miles de judios procedentes del
Imperio Ruso emigraron a Montreal. Ocupando empleos simi-
lares ala poblacién canadiense de habla francesa, esa migracion
provoco una reaccion xendfoba por parte de los catélicos de la
provincia (Anctil, 1988).

En lugar del periodo revolucionario, Dragon identifica en
sus publicaciones al porfiriato como el mejor periodo de la his-
toria mexicana. Escribe en Por e/ Cristo Rey:

Los catdlicos mexicanos guardan gratos recuerdos de este buen
“tirano”. Este lider autoritario, como Mussolini, reorganizo el
pais. Eliminé a los “indeseables”, se rode6 de hombres com-
petentes y multiplico a las reformas mas ttiles [...] Si parece

olvidar la cuestion religiosa, la Iglesia al menos puede respirar.
(Dragon, 1928, p. 19)

En comparacion, la revolucion cred, segin el jesuita quebequen-
se, un gobierno injusto, violento y descreido. La Constitucién
de 1917 es ilegitima:

En diciembre de 1916, [Carranza] era el inico duefio. Organi-
z6 una especie de elecciéon en la que voté el dos por ciento de
la poblacion, es decir, los amigos del presidente. E1 1 de mayo
tomo posesion del poder supremo. Se apresurd a desarrollar
y luego votar la famosa constitucién, conocida como Cons-
titucién de Querétaro (5 de febrero de 1917). Es una serie de
insultos a todos los derechos humanos y divinos. (Dragon,

1928, pp. 39-40)

Dragon publicé después en los afios 1930 diversos libros so-
bre el padre Pro y la situacion religiosa en México; dentro de
sus publicaciones se encuentra incluso una obra de teatro. En
sus escritos, Dragon presenta una historia sin salvedades escri-
biendo: “Dos cosas hacen la belleza de México: Lo que el buen
Dios ha creado alli y lo que los catélicos han construido en é1”
(Dragon, 1936, p. 17).
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Dragon sataniza a la Revolucién mexicana y cauciona la re-
sistencia violenta de los catdlicos contra el gobierno; llega hasta
calificar a José de Ledn Toral como un héroe. Escribiendo desde
una provincia donde las congregaciones religiosas controlaban la
educacion en francés, culpa a las escuelas laicas por la violencia
de la Cristiada. Explica: “Las escuelas impias formaron el clan
de los ambiciosos o villanos que matan por odio o por ignoran-
cia. [Mientras que] los buenos [catélicos han| producido [una]
generacion de héroes que mueren martires por su fe” (Dragon,
1936, p. 20). El arzobispo de México, Luis Marfa Martinez, ex-
plica en el prélogo de la traduccion al espafiol de la biografia
del padre Pro escrita por Dragén que el autor habia revelado la
“verdad objetiva” sobre el alma del martir mexicano, porque el
hecho de que se conocieran en Europa le permitié tener acceso
a su verdadera identidad. Los escritos de Dragon, su distribucion
internacional y su recepcion en México representan un primer
ejemplo de las conexiones de las derechas catélicas mexicanas
con actores de la derecha canadiense.

RODULFO BRITO FOUCHER Y SUS ALIADOS CANADIENSES

Esta conexién transnacional entre grupos catélicos conservado-
res no era unidireccional. Cuando Canada entablo su esfuerzo de
guerra en 1939, algunos miembros de grupos de extrema derecha
de Quebec, como Walter O’Leary* de los Jeunesses patriotes, se exi-

¢ Walter-Patrice O’Leary (3 de julio de 1910-13 de septiembre de 1989) fue
un periodista, activista politico y sindicalista quebequense. O’Leary era un
nacionalista de Quebec. Con su hermano Dostaler, cofundé el grupo de
extrema derecha Los Jévenes Patriotas del Canada francés (en francés: Jeu-
nesses patriotes du Canada frangais) y el grupo apolitico la Unién Cultural
México-Canada Francés (francés: Union culturelle Mexico-Canada frangais).
En las elecciones generales de Quebec de 1966, O’Leary se presentd como
candidato del partido independista de izquierda Rassemblement pour I'in-
dépendance nationale en la circunscripcién de Notre-Dame-de-Grace. O’Leary
se desempefé como secretario del comité de politica internacional del Parti
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liaron del pafs para escapar de un posible reclutamiento militar o
internamiento y pasaron algunos afios en México u otros paises
latinoamericanos. Descubrieron que el presidente de México, La-
zaro Cardenas, habia nacionalizado el petrdleo, habia organizado
un tipo de régimen corporativo y habfa abierto la puerta a una
paz duradera con la Iglesia Catdlica (especialmente su sucesor
Manuel Avila Camacho favorecié esta paz). México adquiri6 una
nueva importancia para los nacionalistas de Quebec.

Walter O’Leary estudi6 en la capital mexicana y se dio cuen-
ta de que varios estudiantes y profesores catdlicos de la UNAM
estaban dispuestos a establecer conexiones con el Canada de
habla francesa, debido a sus posiciones conservadoras y a la in-
fluencia social del catolicismo en Quebec. Con colegas mexica-
nos establecieron una asociacién para favorecer intercambios
entre las dos sociedades, la Unidn Cultural México-Canadda Francés.
LLa asociacion ayudo en la organizacion de viajes estudiantiles
de canadienses en México, de la Universidad Laval en 1943 y de
la Universidad de Montreal en 1944. Los fundadores de la aso-
ciacion fueron los profesores Pablo Martinez del Rio, Manuel
Gonzalez Montesinos, Manuel Alcala y José Rojas Gaciduenas;
asi como los estudiantes Alicia Aldave, Antonio Gémez Roble-
do, Carlos Septién Garcia y Walter O’Leary. Alexis Loustau, de
la delegacion francesa, colaboré también. (ACRLG, P40/C4,1,
mayo 1944-marzo 1945).

Politicamente, los miembros fundadores tenfan afinidades
conservadoras. Al menos dos de ellos eran asociados a grupos
catblicos o de derecha. Antonio Gémez Robledo luché con los
cristeros y fue un militante conocido de la_4sociacion Catilica de la
Juventud Mexicana (ACIM). Carlos Septién Garcfa fue director del
organo oficial de la Unidn Nacional de Estudiantes Catdlicos (UNEC)
y fue después, en 1941, el primer director de L.a Nacidn, drgano
editorial de comunicacién del Partido Accién Nacional (PAN). El

Québécois de 1976 a 1976 y fue miembro del comité de relaciones interna-
cionales de la Sociedad Saint-Jean-Baptiste.
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emblema de la asociacion ilustraba la complementariedad de su
causa conservadora, ya que combina los simbolos nacionales de
México (escudo nacional de la época porfirista) con los de Que-
bec (sulema “Je me souviens” [recuerdo] y el escudo de armas

con la flor de lis) (ACRLG, P40 Fonds O’Leary).
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Fuente:

En 1940, el hermano de Walter, Dostaler O’Leary’, estableci6
una asociacion similar en Montreal, /’Union des Latins d’ Amérigue.

" Dostaler O’Leaty (Berthierville, Quebec, 16 de agosto de 1908 - Patis 18
de abril de 1965) es un periodista, escritor y activista quebequense. Se unio al
grupo antiimperialista de derecha Jeunes-Canada y trabajé con su hermano
Walter-Patrice O’Leary en varias asociaciones patridticas. Es autor del pri-
mer libro a favor de la separacion de Quebec del Canadd en 1937. Participa
en encuentros culturales con México y Francia. Candidato derrotado por el
partido Bloque Popular canadiense en 1945, fundé la Asociacion Internacio-
nal de Periodistas Franc6fonos.
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La asociacion canadiense gano en popularidad rapidamente des-
pués de la derrota de Francia durante la Segunda Guerra Mundial,
llegando a cerca de 2,000 miembros, incluyendo personas influ-
yentes de la clase politica de Quebec. Tenfan aliados en México,
no solo con la Asociacién Mexicana, sino también con el rector
de la UNAM, Rodulfo Brito Fouchet.

El rector de la UNAM, Rodulfo Brito Foucher, un hombre que
habia combatido al gobernador de Tabasco, Tomas Garrido Ca-
nabal, y que tenfa ambiciones politicas para la eleccion de 1946,
vio la oportunidad con los viajes estudiantiles para mostrarse
presidenciable con visitadores extranjeros. Por lo que se asegu-
6 que la primera delegacion de 125 estudiantes que vinieron
de Montreal en 1944 fuera recibida con los mas altos honores.

Teniendo en cuenta que Dostaler O’Leary fue el autor de un
libro sobre la independencia politica de Quebec en 1937, esta
colaboracién entre mexicanos de prestigio y las dos asociacio-
nes (en México y en Montreal) alarmé al Ministerio de Asuntos
Exteriores en Ottawa, tanto que encargaron a la policia montada
seguir los viajes estudiantiles.

La importancia dada al viaje de 1944 en México lleg6 como
una sorpresa inquietante. Un informe enviado en inglés por el
diplomatico William Ferdinand Alphonse Turgeons® en agosto
de 1944 demuestra la importancia de esta visita:

Sefior Torres Bodet, the Minister of Public Instruction, invi-
ted them all to Cuernavaca [los estudiantes canadienses], where
they spent a day; Sefior Maximino Avila Camacho, the Minis-
ter Public Works, gave them a week-end at Puebla; and Sefior
Miguel Aleman, the Government Secretary provided thirty of
them [...] with a visit of several days to Veracruz and to several
intervening points. On all these occasions, the expenses were

$ William Ferdinand Alphonse Turgeon (3 de junio de 1877 - 11 de enero
de 1969) fue un politico y juez canadiense en la provincia de Saskatchewan.
También se desempefié como diplomatico del Gobierno de Canada. De 1941
a 1957 ocup6 cargos diplomaticos principalmente como embajador de Ca-
nada en Argentina, Chile, México, Bélgica, Luxemburgo, Irlanda y Portugal.
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... paid by the Mexican Government. (LAC, RG-25 vol. 3275,
junio 1944, enero 1945, verano 1945).

Asi pues, los presidenciables para la eleccion de 1946, Brito Fou-
cher incluso, se hicieron ver con los ‘embajadores culturales’ de
Canada. Sobra decir que con tantos elogios este viaje recibio
una cobertura mediatica importante en Canada, especialmente
en la prensa en francés. Este viaje no solo logré mediatizar en el
extranjero la tolerancia del gobierno mexicano frente a eventos
religiosos, sino que pudo también probar, de una cierta manera,
los limites de esta tolerancia. Durante el viaje, muchas fiestas y
actos oficiales honraron en particular al rector de la Universidad
de Montreal, monsenor Olivier Maurault’, un sulpiciano, quien
fue, ademas, invitado para celebrar misas en muchos lugares, in-
cluyendo una en la Basilica de Guadalupe (Marault, 1945).
Maurault quedo sinceramente conmovido por estas aten-
ciones y recordé con gran emocion las fiestas organizadas en la
UNAM por el dia de San Juan Bautista, santo patrén del Canada
de habla francesa. En esta sala llena de estudiantes, profesores y
diplomaticos, Maurault pronuncié un discurso sobre los puntos
de comparacién entre el Canada francés' y México. Explicé que
los francocanadienses tuvieron que luchar durante muchas dé-
cadas luego de la conquista britanica para proteger sus derechos
para practicar libremente su fe catdlica. Pero la resistencia vali6

9

Olivier Maurault, nacido el 1 de enero de 1886 y fallecido el 14 de agosto
de 1968, es un historiador y sacerdote sulpiciano de Quebec. En 1934 asu-
mi6 el cargo de rector de la Universidad de Montreal. En 1943, fue elegido
presidente de la Real Sociedad de Canadé (también llamada Academias Ca-
nadienses de Artes, Letras y Ciencias, la organizacion bilinglie nacional mas
antigua que reune a los mas eminentes académicos, humanistas, cientificos
y artistas canadienses).

10" Antes del surgimiento del neonacionalismo en Quebec en la década de
1960 y la apropiacién del nombre quebequense, los francéfonos del pais eran
conocidos como francocanadienses. Asi, se mencionaba al Canada francés
como su patria.
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la pena, puesto que la Iglesia catolica volvio a tener sus prerroga-
tivas y a jugar un papel importante de apoyo a la modernizacion
del pafs. Recibi6 después la condecoracion mas alta de la UNAM
de manos del rector de la Facultad de Filosofia y Letras, Julio Ji-
ménez Rueda (La Patrie, 21 de agosto de 1944). La Sociedad de
Jests organizé también en la misma facultad una celebracion para
honrar al sacerdote de Montreal y reflexionar sobre el modelo
social de Quebec. En las actividades se subrayaba la importante
contribucion de este pafs “lleno de conventos” a la causa de los
aliados (Marault, 1945, p. 160).

Pero la situacion en la UNAM, durante el viaje de los cana-
dienses cambi6 drasticamente después de la elecciéon en la es-
cuela preparatoria del conservador catélico Antonio Diaz Soto
y Gama, un revolucionario en los afios 1910 que vir6 ideologi-
camente hacia la derecha. La eleccién fue impugnada por estu-
diantes reformistas que afirmaron que Brito Foucher manipul6
los resultados (Mabry, 1982, p. 184). E1 17 de julio de 1944, fac-
ciones estudiantiles se enfrentaron en las calles de la capital. Se
culpé al rector de la escalada del conflicto. Luego se organizaron
huelgas en la UNAM durante las semanas siguientes para denun-
ciar el dominio de la institucién por parte de Brito Foucher. El
25 de junio, el enfrentamiento gener6 un conflicto abierto. Los
estudiantes en huelga lanzaron bombas incendiarias para tomar
la Facultad de Derecho; Brito envi6 a sus pistoleros: los hombres
del rector dispararon, matando a un estudiante e hiriendo a de-
cenas. Muchos profesores de la UNAM dimitieron de sus cargos
en protesta solicitando la intervencion del presidente. Rodulfo
Brito Foucher dimiti6 el 27 de julio para poner fin a la violencia
(Mabry, 1982, p. 188).

Cuando Brito fue destituido de la Rectoria de la UNAM en
1944, el rector caido realiz6 un recorrido en Quebec, donde re-
cibi6 honores por parte de las instituciones universitarias cato-
licas por su labor de promocién de intercambios culturales con
México y su contribucion para proteger la influencia catolica en
la UNAM. Igualmente, se le exalt6 por haber combatido al politi-
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co mas anticlerical de México, el gobernador de Tabasco, Tomas
Garrido Canabal®.

Durante la ceremonia en la cual se le otorgé a Brito el Docto-
rado Honoris Causa por parte de la Universidad Laval, el rector de
la institucion, monsefior Cyrille Gagnon', recordé a la audiencia
laimportante labor desarrollada por Brito durante la campafia de
Tabasco contra lo que llamé «el mas cruel persecutor de la reli-
gi6n catdlicar. Esta intervencion causo una cierta controversia,
el embajador de México no participd y denuncio: “estos tributos
de [...] los miembros de los grupos catdlicos [porque] parecen
seguir un plan, determinado en acuerdo con grupos similares en
nuestro pais”, para criticar las orientaciones del gobierno revolu-
cionatio (Del Rio y Cafiedo, AHDSRE, 11/823 (71) /15136,1944).
A pesar de la posicién del embajador, la lectura de los eventos
de los anos 1930 que se evidencia en este discurso del rector de
la Universidad Laval sigui6 siendo dominante en Quebec hasta
los afios 1960.

Algunos meses después de la visita de los estudiantes de
Montreal, cuando un primer grupo de mexicanos viajo a Cana-
da con la ayuda de la UCMCF y de la ULA, el peridédico Novedades
publicé en sus paginas un comentario de la Unién sobre los in-
tercambios estudiantiles:

Todos estan convencidos de que la base de un acercamiento
durable [en América] reside esencialmente en [la] unién cultural
entre México y Canada, y, en especial, entre los mexicanos y los
francocanadienses. [...] Las relaciones entre francocanadien-
ses y mexicanos son los cimientos de una amistad permanente
[favoreciendo] la paz interamericana y el progreso de nuestros
pueblos. El Canada, con sus dos grandes razas, es un factor de
armonia constitucional. (Novedades, 1945)

No pienso que Canada, en si, haya tenido tal importancia, pero
los lazos privilegiados que los mexicanos mantuvieron con sus

" Le Canada frangais, 1945, 33(4), pp. 297-298.
12 Fye rector de la institucion de 1943 a 1945.
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instituciones confesionales fueron parte de un proceso mas am-
plio de relaciones con otros catélicos del continente que s in-
fluyeron en la politica.

UNA SOLIDARIDAD TRANSNACIONAL: EL CINCUENTENARIO
DE LA CORONACION DE LA VIRGEN DE GUADALUPE

El contexto de la Segunda Guerra Mundial ayudé a que grupos
catdlicos solidificaran el wodus vivendi esbozado entre la Iglesia
catolica y el Estado mexicano en 1938. La campana de unidad
nacional del gobierno de Manuel Avila Camacho y el acerca-
miento panamericano que se desprendi6 del esfuerzo de guerra
justificaron su acciéon. Un informe producido en 1944 por Ri-
chard Pattee®, un intelectual catélico de los Estados Unidos de
origen quebequense trabajando para el Inter-American Committee
of the Catholic Association for International Peace, un ramo de la Na-
tional Catholic Welfare Council de los Estados Unidos (NCWC),
confirmo el mejoramiento sustancioso de las relaciones entre
grupos catolicos mexicanos y el gobierno. El titular del informe
resumia la posicioén de la NCWC sobre el vigor de la mejora: The
Catholic Revival in Mexico.

Segun Pattee, lo mas sobresaliente de esta renovacion era el
resurgimiento intelectual animado por las ideas neotomistas (Pa-

13 Originatio de Atizona, nacido en 1913, Richard Pattee fallecié en 2004.
Estudié en la Catholic University of America, la Universidad de Louvain en
Bélgica y Coimbra en Portugal. Richard Pattee tuvo una carrera académica
muy productiva en Estados Unidos, Puerto Rico, Haiti, México y finalmente
en Quebec donde terminé su carrera. Fue conocido primero como consultor
oficial en los Estados Unidos de la National Catholic Welfare Conference. De
1938 a 1943, trabajé en el US State Department’s division of the American
Republics y, mas tarde, en la Division de Relaciones Culturales del mismo
Departamento de Estado. En 1945 fue consultor de la delegacién estadou-
nidense en la Conferencia de San Francisco. Después de su encuentro con
intelectuales catélicos quebequenses, acepto la invitacion de trabajar en la
Université Laval en la ciudad de Quebec donde dirigié los estudios hispani-
cos. Pattee fue también consul de Portugal en Quebec.
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ttee y el Inter-American Committee, 1944, pp. 21-32). Escribi6
que gracias alos esfuerzos de los rectores Antonio Caso, Rodulfo
Brito Foucher y Manuel Gémez Morin, la cultura catélica pudo
mantenerse en el curriculo de la Universidad Nacional Auténo-
ma de México (UNAM). Vale la pena mencionar aqui que Pattee
colaboré directamente con este empefo, facilitando la traduc-
cion en espanol de obras de un profesor de la Université Laval
en la ciudad de Quebec, Charles de Koninck", y convenciendo
a Rodulfo Brito Foucher a que invitara a ese fildsofo neotomista
para dar conferencias en la UNAM.

Gabriel Méndez Plancarte, un influyente intelectual cato-
lico que fundo la revista Abside, también tradujo algunas obras
de Charles De Koninck en México. Luego, Méndez Plancarte
fue profesor invitado en la Universidad Laval®. Pero el informe
de Pattee subrayo especialmente que el vigor de la restauracion
catolica en el pafs se debia al esfuerzo editorial de la Accién Ca-
tolica Mexicana, y la labor fundamental de grupos femeninos
como “Cultura Femenina, founded in 1926 under the immedia-
te direction of a most remarkable Catholic laywoman, Soffa del
Valle” (Pattee y el Inter-American Committee, 1944, p. 31). En
ultima instancia, Pattee explicé que no se debia temer al anticle-
ricalismo mexicano (ya que era mas cosmético que fundamental-
mente arraigado), pero si se debia entender y respetar los deseos

4 Chatles De Koninck, nacido el 29 de julio de 1906 en Torhout y falleci-
do en Roma el 13 de febrero de 1965 (a la edad de 58 afos), es un filésofo,
tedlogo y profesor quebequense de origen belga. En 1934, emigrd a Canada
para ensefiar en la Facultad de Filosofia de la Universidad Laval. De Koninck
polemizé con Jacques Maritain en los afios 1930, debido a las posiciones “pet-
sonalistas” expresadas en las obras de este ultimo; Critica a los personalistas
por subordinar el bien comun, que defiende, a la persona humana. Ensefié
filosofia de la ciencia y filosoffa de la naturaleza. Fue decano de la facultad
de 1939 2 19563, luego en el afio 1964-1965. También imparti6 cursos en la
Universidad de Montreal, la Universidad de México y la Universidad de Notre
Dame en Estados Unidos. Publicé mas de 160 obras de caracter académico
y en 1945 cofundo la revista teolégica y filoséfica Laval, todavia en funcio-
namiento en la actualidad.

5 I e Canada francais, 1945, 33(4), p. 297.
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del Estado revolucionario de velar sobre la esfera publica. Con
esta informacion, los obispos de Canada y de los Estados Uni-
dos estaban dispuestos a aceptar la invitacion a participar en las
fiestas marianas de 1945 en la Ciudad de México.

La organizacion de las fiestas marianas de octubre de 1945
para celebrar las bodas de oro de la coronacion de la virgen de
Guadalupe constituye un tercer ejemplo de colaboracion sig-
nificativa. Fue un evento importante: diecinueve arzobispos y
obispos de los Estados Unidos y cuatro arzobispos de Canada
aceptaron la invitacion del arzobispo Luis Maria Martinez a par-
ticipar en el evento en la capital. La llegada a México del legado
papal a latere para las fiestas, el cardenal Jean-Marie-Rodrigue
Villeneuve, arzobispo de la ciudad de Quebec, primado de la
Iglesia canadiense, constituy6 un hecho sobresaliente. Villeneuve
y Martinez habfan respaldado al primer viaje de estudiantes de
Quebec en 1943, cuando el Estado mexicano todavia trataba de
oficializar su relacion diplomatica con Canada.

Para la organizacion de las fiestas, Luis Marfa Martinez pidio
al Vaticano que Villeneuve fuera nombrado para representar al
papa Pio XII en México. Martinez entonces envié a monsefior
Miguel Dario Miranda y Gémez dos veces a Canada, en 1944
y 1945, para organizar el viaje con la arquidi6cesis de Quebec;
mando también a la capital de la provincia de Quebec a Antonio
Santacruz —jefe de La Base, el “directorio oficioso” de la Union
Nacional Sinarquista— para arreglar las disposiciones finales!.
Conlallegada del arzobispo de Quebec, un principe de la Iglesia
visitaba oficialmente a la tierra de la virgen morena por primera
vez (Excelsior, 1945). México recibié al arzobispo de Quebec
con el respeto mas alto en ambas capacidades. Como lo explica
David A. Brading:

[...] fuela presencia del legado apostélico, el cardenal J. M. Ro-
drigo Villenueve (s7) arzobispo de Quebec, la que desperté el

16 e Canada francais, 1945, 33(4), pp. 297-298.
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entusiasmo del publico. El primer principe de la Iglesia en vi-
sitar México fue reconocido con una calida recepcion a la que
correspondié elogiando a los mexicanos por su heroismo y su
aptitud para las artes y las ciencias; auguré un “brillant{simo
destino” para el pais y salud6 a la Ciudad de México como “la
Atenas del Nuevo Mundo”. (Brading, 2002, p. 491)

El mensaje central de las bodas de oro quedé bien claro: la con-
memoracion de la coronacion de la Virgen era calcada, mas o
menos, en el evento original de 1895, lo cual celebré simbdlica-
mente el acercamiento de la Iglesia catolica al régimen porfirista.
La diferencia mas sobresaliente entre ambas festividades fue el
numero importante de eventos publicos en 1945 (a pesar de la
constitucion de 1917 que prohibia ese tipo de ostentacion devota
en las calles de la capital). El gobierno camachista les dio suficiente
margen de maniobra para organizar las celebraciones a su gusto.

Representantes de la Iglesia mexicana demostraron su sa-
tisfaccion frente a la tolerancia del gobierno y dieron las gracias
al presidente Manuel Avila Camacho por el espacio otorgado a
los devotos para tomar la palabra en la esfera publica. La Gaceta
Oficial del Arzobispado de México menciond que las masas gritaban
«vivala Virgen de Guadalupe, viva el cardenal y viva el presidente
Camachol» durante las marchas (Gaceta Oficial del Arzobispa-
do de México, 1945, p. 325). Sin embargo, utilizaron también al
evento y la atencién internacional para recordar al gobierno (y
al mundo) que la situacion no era perfecta.

El discurso de recepcion oficial del legado papal por el je-
suita Julio Vértiz, un miembro de La Base y un animador de E/
Yunke, ofrece un buen ejemplo de eso. Vertiz hablé en un discurso
del papel positivo que puede desempefiar la Iglesia en materias
sociales, diciendo que el modelo social del Canada francés, ese
‘hermano latino’ de América del Norte, este rayo fulgentisimo
de la mas espléndida luz, era “rico en sugestiones™:

Si, el Canada francés nos ofrece un incomparable ejemplo don-
de lalibertad de la persona se realza con la dignidad austera de
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las costumbres santamente tradicionales; [...] donde una orga-
nizacién maravillosa triunfa en la escuela catdlica, en la prensa
catdlica, en la intensisima irradiacién misional; donde la vida
religiosa prolifera en una variedad riquisima de institutos que
responde a todas las necesidades de una sociedad cristiana;
donde un catolicismo esencialmente constructivo, progresista
y dindmico va a la cabeza de todas las actividades populares y
sociales, particularmente de aquellas que tienen como objeto
al obrero... —jOh gloriosa J. O. C. [Juventud Obrera Cat6lica]
permiteme que me enorgullezca nombrandote! —; donde en
fin dentro de la practica mas estricta de una verdadera demo-
cracia por el uso valeroso de las libertades civiles y politicas ha
acabado por impregnar instituciones, leyes y gobernantes con
el mas puro espiritu cristiano. (Gaceta Oficial del Arzobispado
de México, 1945, p. 335)

Por supuesto, los homenajes y los mensajes de bienvenida pue-
den inclinarse hacia el panegirico y la glorificaciéon, especialmen-
te cuando se celebra la coronacién de un icono religioso. Pero
la situacion de la Iglesia en el Quebec de mediados del siglo xx
podia ser la envidia del mundo catélico. Programas sociales para
los francocanadienses, como la educacion y la salud, estaban ad-
ministrados por las comunidades religiosas; los sindicatos cato-
licos dominaban la organizacién de los trabajadores y solamen-
te Italia tenfa un indice mas alto de sacerdotes por habitantes.
(Ferretti, 1999, p. 141). Esa disparidad entre Quebec y México
fue bien notada por la Accién Catolica Mexicana en una de sus
publicaciones:

Canada—Como es muy bien sabido, este extenso Dominio esta
formado por dos porciones muy diferentes. La primera es de
origen latino y fue colonizada por los franceses de la provincia
de Quebec y lugares vecinos a donde llevaron la fe catélica; la
segunda es de origen inglés, y aunque domina el protestantis-
mo, los catdlicos tienen muy buen porcentaje. Hay en el Ca-
nada 4.838.881 catdlicos segin datos oficiales y estan servidos
por 9.806 sacerdotes, que pertenecen al clero secular 6.204 y al
clero regular, 3.604. La proporcion es de 493 fieles por Sacer-
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dotes. [...] México—Nuestra Patria segin el superavit entre la
natalidad y las defunciones que se registran anualmente debe
tener en 1946 algo mas de 22.000.000, y segtn el censo oficial
de 1940 el 97 por ciento de sus habitantes son catélicos. El ni-
mero de sacerdotes llega apenas a 3.863. Son Seculares, 3.292,
y regulares, 571. {La proporcion es de un Sacerdote por unas
5.600 personas! (urcM, 1946)

Asi pues, se utiliz6 durante las celebraciones de las bodas de
oro la figura de la Virgen de Guadalupe, el ejemplo catdlico
de Quebec y el prestigio de los dignatarios norteamericanos
como capital simbolico para presionar seguramente al gobier-
no con el fin de extender al maximo las libertades religiosas
en México.

Sin embargo, algunos aspectos de la planificacion del evento
hubieran podido hacer echar chispas a la oposicion. Por ejemplo,
la prensa internacional observé que la casa en donde Villeneuve
fue alojado constitufa, de cierta forma, una venganza simbélica
contra las fuerzas anticlericales, puesto que la mansion del em-
presario catdlico Guillermo Barroso era la antigua casa de un
colaborador del presidente Calles, Luis Le6n. En la columna de
“Horizon International” de la revista jesuita de Quebec Relations,
pudimos leer que esa ironia “hizo saltar de gozo al padre Pro en su
tumba” (Relations, 1945, p. 302). Sin embargo, Villeneuve nunca
se jacto publicamente de eso. Si el cardenal canadiense recibid
en privado a personas anteriormente asociadas con la violencia
religiosa en el pafs, sus intervenciones publicas subrayaban la
importancia de la transigencia con el gobierno.

La prensa mexicana y extranjera subray6 que la organizacion
de estas fiestas constitufa un éxito internacional porque: “nues-
tra patria es una luz, una isla de civilizada tolerancia” (citado en
Brading, 2002, p. 491). Con tantas felicitaciones que recibi6 el
gobierno mexicano del extranjero y tantos ejemplos del respeto
profundo de los norteamericanos por un simbolo fundamental de
identidad mexicana, los catélicos podian afirmar resueltamente
que “nuestra nacionalidad jamds nos sera arrebatada, mientras
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la colina del Tepeyac siga siendo el hogar espiritual de nuestra
Patria y mientras en ese hogar habite nuestra Madre la Virgen de
Guadalupe” (Castro, 1942, p. 5).

APOYAR AL SINARQUISMO DESDE MONTREAL

El dltimo ejemplo de cooperacion entre mexicanos de derecha y
catolicos conservadores de Quebec mencionado en este capitu-
lo es la ayuda mutua entre Antonio Santacruz y el jesuita Joseph
Ledit. De origen francés (huy6 de Europa en septiembre de 1939
y se refugi6 en Canada, donde vivié hasta el final de su vida en
1986), Ledit fue un miembro fundador de la revista jesuita Re/a-
tions en Quebec en 1941. Conocid a Santacruz en 1943 investi-
gando la situacion de la oposicién al gobierno revolucionatio en
México. El jesuita desarroll6 un gran interés por el movimiento
de la Unidn Nacional Sinarquista (UNS). El sacerdote de Quebec
es el autor del libro pro-sinarquista publicado en 1955, Le front
des pauvres (E/ frente de los pobres). El historiador Jean Meyer con-
sidera que Ledit escribi6 esencialmente un “libro de propaganda
[que] compendia la versién de Antonio Santacruz” (Meyer, 2003,
p. 315). Ese libro fue traducido después al inglés por Antonio
Santacruz y Joseph Ledit, asi que al espafiol por Antonio Santa-
cruz. Ledit habia publicado textos sobre el anticomunismo en
los afios 1930 en Europa, y escritos sobre México y sinarquismo
en Quebec en los afios 1940 y 1950.

Eljesuita public6 muchos articulos en la revista Relations so-
bre la situacion del catolicismo en México y las peculiaridades del
movimiento sinarquista; de 1941 hasta finales de 1945, la revista
mensual public6 34 articulos y resefias sobre México. L.a mayorfa
de los articulos se encuentran en la seccion “Horizon interna-
cional” de la revista; México es entonces uno de los temas intet-
nacionales mas importantes, segundo después de los que tratan
de la Segunda Guerra Mundial. Ledit mantuvo las conexiones
en México que habia forjado desde su primer viaje en 1943 (con
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Antonio Santacruz y Carlos Siri, entre otros) y sigui6 elogiando
en la revista las iniciativas catélicas encaminadas a contrarrestar
las politicas anticlericales del gobierno y la influencia comunis-
ta en el pafs. Ledit no menciona directamente en sus escritos las
tensiones vividas internamente dentro de la UNS entre Salvador
Abascal y el Consejo Supremo de La Base.

Ledit presenta en sus articulos y libros los objetivos del sinar-
quismo, objetivos de un movimiento supuestamente unido. Ex-
plica que el sinarquismo no es un movimiento politico ordinario:
“Es una organizacion que lucha por la restauracion en México del
orden social destruido por el liberalismo, la pseudodemocracia
y la anarquia. [Es una] Unién nacional de todos los mexicanos
que buscan un poco de orden” (Ledit, Relations, 1942, p. 119).

Defiende el movimiento en febrero de 1943 en contra de
las acusaciones de la revista Tzmzes de los Estados Unidos de ser
pro-nazi escribiendo: “Ni Oscar Hellmuth Schreiter ni ningtin
otro aleman colaboraron en la fundacién del sinarquismo; es un
movimiento enteramente mexicano. [...] La velocidad con la que
los lideres sinarquistas se suceden a la direccion es una de las me-
jores pruebas del caracter democratico del movimiento” (Ledit,
Relations, febrero de 1943, p. 50). En sus articulos, Ledit trata
de establecer el caracter pacifista de la organizacion y de alejar-
la de comparaciones desventajosas con regimenes autoritarios
europeos. Explica que el sinarquismo es opuesto al hitlerismo y
a los movimientos fascistas. Escribe:

La hispanidad que interesa a los sinarquistas no tiene como lema:
“una Raza, una Lengua, una Cultura, una Religiéon”, pero afirma
que América Latina tiene una cultura propia, dos lenguas pro-
pias (portugués y espafiol), y que la civilizacion latinoamericana
fue moldeada por el catolicismo. La hispanidad considera que
los indios fueron civilizados por los colonizadores espafioles y
tienen los mismos derechos que los demas. Nos parece que los
anglosajones (quizas atin mas los anglosajones del welting pof) no
estan en condiciones de criticar esta actitud. A ellos, ciertamen-
te mas que a los hispanistas, podemos aplicar el “Nagi-sounding
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slogan: One Race, One Langnage, One Culture, One Religion”. (Ledit,
Relations, febrero de 1943, p. 51)

Por supuesto, en el contexto de guerra, esa explicaciéon era muy
importante para legitimar los objetivos del movimiento. De esta
forma, segun el jesuita, el sinarquismo representaba una influen-
cia positiva en el paisaje politico mexicano. Explica también que
los sinarquistas ayudaron a la renovacion religiosa de México y
contribuyeron también a luchar en contra del marxismo que
descristianizaba a las sociedades occidentales segun él (la URRS
era un aliado en aquel entonces). Dice que ayudaron a transfor-
mar la gestion del mundo rural alejandolo del modelo de ejidos,
propiedades colectivas de la tierra promovidas por el gobierno
desde la Revolucion Mexicana. El jesuita escribe: “Un México
desorientado, abandonado al desorden y a la anarquia por poli-
ticos que suefian solo con su enriquecimiento personal, podria
volverse, en este continente, una cabeza de puente inquietante”
(Ledit, Relations, 1943, p. 303). Eso es particularmente impor-
tante considerando lo que escribe en E/ frente de los pobres.

Este libro no analiza solamente el movimiento sinarquista;
el libro cubre una historia mucho mas amplia de resistencia e
iniciativas catdlicas. Culpa a la Revoluciéon Mexicana por la si-
tuacion tirante y la violencia entre el gobierno revolucionario y
los catélicos. Cuando Porfirio Diaz se fue del pafs, Ledit escribe
que “los ultimos vestigios de tranquilidad abandonaron a M¢é-
xico junto con don Porfirio” (Ledit, 1955, p. 28.). El jesuita da
muchos detalles sobre los ataques en contra de la Iglesia y de la
subsecuente movilizacién de los catélicos para replicar a esta
violencia. Concluye que:

Esto es decir que la Constitucion no responde de ninguna mane-
ra a la realidad nacional; que no puede ser aplicada mas que por
violencia y bajo un régimen de persecucion. Muchos preceptos
de lalegislacion soviética, en particular los que se refieren alos
responsables de los edificios destinados al culto, siguieron un
afio después la obra de los legisladores mexicanos. A este res-
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pecto, el México de 1917 estaba a la vanguardia de la revolucion
mundial. (Ledit, 1955, p. 33)

Segun Joseph Ledit, en este contexto, los catélicos mexicanos no
tenfan otra opcioén que resistir ferozmente contra la transforma-
cion de su pafs. El jesuita afirma en el libro que la Constitucion
de 1917 “no puede ser aplicada mas que por violencia y bajo un
régimen de persecucion” (Ledit, 1955, p. 33). El libro también
cubre la historia de la Cristiada y de Miguel Pro. La forma en
que Ledit explica los hechos recuerda a los escritos de Antonio
Dragon. Frente a la persecucion del gobierno, Ledit explica que
los catdlicos se volvieron martires por su fe:

St se les apresaba, morifan con la dulce intransigencia de los
martires. El Gobierno tomé la costumbre de exigirles una de-
claracién que en aquellas circunstancias era una apostasfa. Una
vez, veintitrés de ellos fueron alineados delante de la iglesia de
Sahuayo y conminados a gritar: “{Viva Calles!” Los veintitrés
respondieron “jViva Cristo Rey!” y cayeron acribillados por las
balas. Merecen entrar a la historia con el nombre de “Cristeros”.

(Ledit, 1955, pp. 57-58)

Como podemos ver, la Cristiada sirve en E/frente de los pobres para
establecer el caracter heroico de los catélicos que tuvieron que
defender su fe catolica contra un gobierno opresor e inhumano.
Los escritos de Ledit no se distinguen por su objetividad.

Una buena parte de este libro celebrala gran vitalidad de las
asociaciones catélicas y la ingeniosidad de sus dirigentes. En re-
lacién con la llamada educacién socialista, el jesuita celebra lo
que hizo la Unién Nacional de Padres de Familia “cuando tuvo
que librar una batalla sin descanso [lo que| fue su época mas glo-
riosa” (Ledit, 1955, p. 89). En favor de la educacion religiosa,
recalca la importancia de la labor de la accién catdlica; en el ca-
pitulo dedicado a la campana de Tabasco, presenta el importante
papel desempefiado por Rodulfo Brito Foucher, explicando que
Tomas Garrido Canabal “administré su Estado como satrapa,
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como ladrén y como asesino hasta el dia en que el joven Rodul-
fo Brito Foucher [...], fue a Tabasco y lo hizo huir a pistoleta-
z0s” (Ledit, 1955, p. 143). No olvida el papel desempefiado por
Salvador Abascal en esta misma historia y lo llama “el héroe de
Tabasco” (Ledit, 1955, p. 287).

Ledit escribe sobre la experiencia sinarquista en los ultimos
capitulos del libro. Expone en “la ascension mistica de la libera-
ci6n” la historia de la Unién Nacional Sinarquista. Dice que una
importante contribucién del movimiento fue que:

El sinarquismo le dio a México un ideal contrario a la esperan-
za comunista, e hizo vibrar en los humildes un sentimiento de
dignidad y de confianza en el porvenir de su pafs, que parecia
haber desaparecido para siempre. [...] Alluchar contra la per-
secucion religiosa y contra la tentativa de implantar un modo de
vida soviético en el continente americano, los catélicos mexi-
canos lucharon no sélo por sus propias realidades nacionales,
sino simple y sencillamente por la libertad. |...] Es posible que
Meéxico haya dado al mundo una util leccién practica sobre la ma-
nera de hacerle frente al comunismo. (Ledit, 1955, pp. 313, 319)

Para €], esaleccion es un gran acontecimiento porque “el México
de 1917 estaba a la vanguardia de la revolucion mundial” (Ledit,
1955, p. 33). En el contexto de la Guerra Fria, podemos entender
por qué la perspectiva de Ledit sobre el sinarquismo expresada
en la traduccion en inglés de su libro, Rise of the Downtrodden, en-
contré rapidamente un publico receptivo en América del Norte
durante los anos 1950. Por supuesto, las publicaciones de Ledit,
su defensa del sinarquismo, fueron muy apreciadas por grupos
e individuos de las derechas mexicanas.

COMENTARIOS FINALES

Los casos analizados en este capitulo demostraron que actores
influyentes de las derechas mexicanas tuvieron colaboradores
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significativos en Canada, simpatizantes que defendieron sus ac-
ciones. Lo expusimos primero con el ejemplo del jesuita Antonio
Dragon quien viaj6 a México después de la ejecucion del padre
Miguel Pro para recoger informacion y testimonios con el fin de
concienciar a la poblacién en el norte sobre la dificil situacion
de los catdlicos en México. Después, vimos cémo los aliados
canadienses ayudaron a sostener las ambiciones politicas de Ro-
dulfo Brito Foucher y cémo defendieron su reputacion después
de su renuncia. En tercer lugar, el papel jugado por el cardenal
Jean-Marie-Rodrigue Villeneuve durante las fiestas marianas de
octubre de 1945 demostré la importancia de esta colaboracion
en este momento particular. Finalmente, observamos que los
escritos de Joseph Ledit sobre el sinarquismo defendieron el
movimiento frente a un publico norteamericano critico de sus
orientaciones ideoldgicas.

La importancia de esta colaboracion transnacional se puede
apreciar mejor con la ayuda de la historia conectada. La historia
conectada pretende estudiar las conexiones y contactos entre
comunidades inicialmente opuestas geograficamente que no
son parte de un mismo imperio o de un mismo bloque politico
o econémico (Gruzinski, 2001; Gruzinski, 2012; Srahmanyam,
1997). Asi, pretende producir una contra narrativa en relacion
con una historia oficial. En cuanto a los ejemplos menciona-
dos en esta presentacion, la historia conectada entre actores
mexicanos y de Quebec opera la misma légica: personas de
ambas sociedades colaboran, pero generalmente con objetivos
diferentes; para oponerse a las politicas del gobierno revolu-
cionario en México y para defender la posicion dominante de
la Iglesia en Quebec o fortalecer el nacionalismo quebequense.
Obviamente, hubiera sido relevante mejorar este estudio anali-
zando mas profundamente los intereses de los canadienses en
mantener estas conexiones. Podriamos comprender mejor la
importancia de las redes transnacionales para apoyar las accio-
nes de las derechas.
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CAPITULO 5

Trasnacionales de la fe.

The Family o Fellowship y
Capitol Ministries (1930-2024)

Nora Pérez Rayon y Elizundi*

INTRODUCCION

La religion fue considerada por la sociologia hasta mediados del
siglo XX una dimension vinculada a la tradicién, que con la mo-
dernizacion serfa relegada a la vida privada y con el proceso de
secularizacion serfa cada vez mas marginal en el desarrollo de los
acontecimientos hasta su eventual desaparicion'. La realidad his-
térica ha desmentido a los tedricos de la secularizacion en varios
de sus mas importantes supuestos y si bien, hay una tendencia
hacia un mundo mas secularizado, esto ha constituido mas una
readecuacion de la religiosidad, que su desaparicion. En términos

* Profesora-investigadora del Departamento de Sociologfa. Universidad Au-
tonoma Metropolitana Unidad Azcapotzalco.

! Paralos tedticos de la seculatizacion de la tradicion webetiana la seculatiza-
cién acompafaba a la modernidad e implicaba la diferenciacion de actividades
enla vida social y asumfa a la religién como una mas de las esferas al lado de la
politica, la economia, la educacién, la medicina, la moral. Ademas contempla
un proceso de desacralizacién o desencantamiento de un mundo en el cual la
religién funcionaba como centro ordenador y controlador. El desarrollo del
pensamiento racional y la racionalidad de valores llevaria a la privatizacion
de lo religioso y su separacion de la esfera publica, asf como el declive de las
practicas religiosas hasta llegar a su eventual desaparicién (Weber, 2012).
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cuantitativos, la inmensa mayorfa de la poblacién mundial hoy
en dia sigue siendo religiosa y cuenta con una mayor y mas di-
versificada oferta de opciones. El proceso resulté mucho mas
complejo, multidimensional y dista de ser lineal (Blancarte, 2008).

Judith Boxer ha planteado que las identidades colectivas or-
ganizadas alrededor de ejes primordiales religiosos o étnicos, se
convierten en nuicleos de articulaciéon de grupos que se expre-
san en movimientos sociales que reclaman espacios publicos y
“no son efectos marginales de procesos politicos y econdémicos
estructurales que desaparecerfan con la modernizacion” (Boxer,
2008, p. 60).

Hoy en dia somos testigos de un fortalecimiento a nivel inter-
nacional de los autoritarismos y un debilitamiento de las demo-
cracias. Las organizaciones de las derechas civiles y religiosas se
han fortalecido, ademas, sus instituciones, partidos y movimien-
tos participan con éxito en procesos electorales democraticos.
(Applebaum, 2021; Levittsky y Ziblatt, 2018).

El contexto en el cual se desarrollan y fortalecen estas orga-
nizaciones, a partir de las tltimas décadas del siglo XX, se carac-
terizé por el aceleramiento del proceso de globalizacién, enten-
dido como una revolucién en la tecnologia, la informatica y los
medios de comunicacion de masas que llevo al crecimiento de
la produccién y el comercio mundial, pero también a una ma-
yor concentracion de la riqueza, que dejé al margen a amplios
sectores sociales.

Las organizaciones de las derechas civiles y religiosas se han
fortalecido y sus instituciones, partidos y movimientos participan
exitosamente en elecciones. No constituyen un bloque monoliti-
co hay matices y diferencias significativas marcadas por los tiem-
pos, los espacios y los marcos culturales en que se desarrollan.

El enfoque de la historia trasnacional aport6 elementos que
orientaron la presente investigacion. Esta constituye una pro-
puesta abierta que incluye el estudio de los espacios estatales, pero
su objetivo central es entender los fenémenos que resultan de la
interaccion de varios estados en torno a problemas especificos.
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Pierre-Yves Saunier define a la historia trasnacional como
“un enfoque relacional” que estudia los entrelazamientos o co-
nexiones entre entidades politicas y sociedades, relacionadas con
un tema especifico e incluye el analisis de las transferencias cul-
turales. Se nutre de disciplinas como la sociologfa, la geografia, la
economia y la politologfa. Examina circuitos de toda clase pro-
movidos por gobiernos, organizaciones sociales e individuos con
objetivos comunes que traspasan las fronteras. Las relaciones o
conexiones entre los actores tienen consecuencias y producen
transferencias culturales®.

La metodologfa utilizada en esta investigacion delimita los
términos temporales y espaciales de la investigacion: Estados
Unidos desde 1930 hasta el presente, asi como los actores prin-
cipales, que en el caso que nos ocupa son: los gobiernos tanto
republicanos como demécratas por un lado y las organizaciones
sociales con agendas de extrema derecha religiosa, por el otro. El
objetivo es analizar las conexiones que establecen dichos actores
a nivel nacional y trasnacional en la promocion de sus intereses
politicos, econémicos e ideoldgicos, asi como sus resultados. A
su vez se muestran las diferencias entre las propias organizacio-
nes que son el objeto de estudio en este articulo.

En cuanto a las fuentes el trabajo se apoya en libros de re-
ciente publicacion, articulos en revistas especializadas, discursos,
entrevistas y notas de la prensa, asi como una revisién de algunos
textos publicados por una de las organizaciones.

Este capitulo analiza dos organizaciones politico-religiosas
que tuvieron origen en los Estados Unidos y que forman parte
de una galaxia conocida como ultraconservadora, ultraderecha,
derecha radical, derecha alternativa (A/ Righ?), extrema derecha
o fundamentalista. No se trata de un bloque monolitico, hay ma-
tices y diferencias significativas entre ellos e incluso un debate
conceptual sobre la pertinencia de utilizar uno u otro concepto.

2 Véase Pasamar Alzutia (2024).
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Para efectos de esta investigacion optamos por utilizar la
categoria de extrema derecha como la define el historiador y
politélogo Steven Forti: “una gran familia global con lazos tra-
satlanticos y un sinfin de #hink tanks, fundaciones, instituciones y
asociaciones que en las ultimas décadas, ha ido tejiendo una tupi-
da red que promueve una agenda compartida, ademas de mover
sumas ingentes de dinero. El objetivo central de esa agenda es
alcanzar el poder politico para transformar a todos los niveles
de gobierno, a la sociedad y a la cultura” (Forti, 2023 y 2024).

Entre algunos de los rasgos compartidos por esa agenda de
extrema derecha a nivel internacional estarfan: una visiéon del
mundo maniquea que lo divide en buenos y malos, son defen-
sores a ultranza de la identidad nacional (con tintes racistas) y
por tanto antimigrantes. Utilizan el discurso del miedo frente
al otro; el diferente. Desconfian de los avances cientificos y el
cambio climatico. No simpatizan con acuerdos y organizacio-
nes multilaterales (ONU, Unién Europea). Defienden la familia
patriarcal, condenan el aborto, rechazan la homosexualidad y
son contrarios a politicas de género y movimientos feministas.

Comparten dicha agenda con corrientes religiosas afines que
se mueven al interior de instituciones catolicas, protestantes o ju-
dias denominadas fundamentalistas. Interpretan literalmente los
textos sagrados y los consideran ahistoricos, validos en cualquier
tiempo o lugar. Construyen alianzas, comparten redes sociales y
se apoyan mutuamente.

¢Por qué es importante conocer a las organizaciones exitosas
de la extrema derecha como The Family y Capitol Ministries? ¢Sus
origenes, su ideologfa, su organizacion, sus recursos, sus objeti-
vos a corto y largo plazo, su difusién internacional, sus tacticas
y estrategias? ¢Coémo y por qué se han fortalecido en las ultimas
décadas y tienen mayor presencia en escenarios politicos de dis-
tintas latitudes? sEn qué sentido una visién comparativa de estas
“trasnacionales de la fe” contribuye a enriquecer las perspectivas
de analisis sobre su impacto social y econémico?
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CONTEXTO NORTEAMERICANO

En las ultimas décadas del siglo XX, en los Estados Unidos, el
proceso de globalizaciéon y la revolucién tecnolégica tuvo como
resultado un incremento nacional de la produccion y el comercio.
Junto con la implementacién del modelo neoliberal hacia 1980
se dio un proceso de concentracion acelerada de la riqueza en un
porcentaje muy limitado de la poblacion. Se provocé un debili-
tamiento de la movilidad socioeconémica de las clases medias,
columna vertebral del modelo politico econémico de los Estados
Unidos. Las consecuencias en cuanto a la falta de inversion en
infraestructura, en mejoras a la educacién publica, en servicios
de salud y otros sembraron temores y cimbraron la otrora cer-
teza del “suefio americano” (Huffington, 2012).

Cabe destacar, la importancia de la religién en la vida de los
estadounidenses, que los distingue hoy del resto de los paises
modernos y desarrollados. Si bien se ha incrementado el pot-
centaje de quienes no pertenecen a denominaciones religiosas,
asi como de agnosticos y ateos, hasta un aproximado 20% y mas
del 50% siguen siendo protestantes, un sector mayoritario de los
cuales, se han afiliado a denominaciones “cristianas evangélicas”
o pentecostales y neopentecostales; el resto son protestantes li-
berales; un 20 o 25% son catdlicos que se dividen a su vez entre
conservadores y liberales (Selcher, 2022, pp. 10-12)°.

* En la composicion religiosa de los votantes estadounidenses en 2022, los
protestantes volvieron a representar la mayorfa de los votantes republicanos
(59%), mientras que estos mismos constituyeron un tercio de los votantes
democratas (39%). Después se encuentran los grupos catdlicos con el 21%
que votaron por el Partido Republicano y el 17% por el Democrata. Aunque
los protestantes negros siguen representando una parte mas sustancial de los
votantes democratas que los republicanos (12% frente al 1%), la proporcién de
votantes republicanos que son protestantes y tienen un origen racial o étnico
distinto al negro o al blanco creci6 ligeramente en 2022 (hasta el 8%, frente al
5% de los tres ciclos electorales anteriores). Véase los datos de Pew Research
Centet, disponible en https:/ /www.pewtesearch.otg/politics /2023 /07/12/
demographic-profiles-of-republican-and-democtatic-voters/pp_2023-07-
12_validated-voters_3-06/ (consultado el 25 de marzo de 2024).
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En los Estados Unidos hay un elemento de peso que con-
tribuy6 al conservadurismo, como una reaccion ala “revolucion
cultural de la década de 19607, en la cual se cuestionaron estruc-
turas tradicionales de autoridad (familia, escuela, identidad ju-
venil, la pildora anticonceptiva y la explosion de la sexualidad,
la discriminacién y segregacion racial o de género mujeres u ho-
mosexuales) que sacudian los referentes principales de los mo-
vimientos fundamentalistas religiosos. La guerra del Vietnam
y la derrota, asi como la proliferacion de plantas nucleares que
contribufan a reforzar temores.

¢Qué diferencias se aprecian entre la nueva y la vieja derecha
en los Estados Unidos? Hasta la década de 1970 ésta ultima en-
cabez6 una lucha por la defensa de objetivos especificos (la fa-
milia patriarcal, el estudio de la biblia en las escuelas, la oposicion
al darwinismo, la condena al aborto y a la homosexualidad...),
preocupados por lo que sus lideres consideraban un alejamiento
dela sociedad de sus valores religiosos histéricos y tradicionales,
ante la acelerada industrializacion de los Estados Unidos hacia
principios del siglo XX. Si bien tuvieron algunos logros a través
de movilizaciones y presiones politicas, permanecieron en los
margenes de la “Mainstream” o principal arena politica (Pérez
Rayén, 2018, pp. 281-311).

La denominada “Nueva Derecha” norteamericana se pro-
puso un proyecto mucho mas ambicioso, a lo que contribuyeron
tanto la revolucién tecnolégica como el modelo neoliberal. Se
trataba de penetrar en las instituciones del Estado, es decir los
poderes legislativos, ejecutivos y judiciales, a nivel federal, estatal
y municipal, con miembros o simpatizantes de sus organizacio-
nes e ideologfa. Habia que formar estudiantes y universidades,
investigadores y “think tanks”, asi como una burocracia a nivel
nacional, estatal y municipal identificada con su visiéon del mun-
do y sus valores.

Lograron integrarse a la “Mainstream” como actores princi-
pales, integrando los objetivos de la vieja derecha a su proyecto
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de alcances nacionales e internacionales. Se impulsé una cosmo-
vision biblica fundamentalista (el libro sagrado interpretado de
forma literal, valido en todo tiempo y lugar; la palabra de Dios)
y de ahila concepcion de la historia lineal: hay una creacion (el
Génesis) y un Juicio Fina; se fortalecié el nacionalismo y el pa-
triotismo; apoyaron una nueva visioén de la historia de Estados
Unidos al concebirlo desde su origen como una nacioén cristia-
na fundada por blancos protestantes, con la obligacion de de-
fender la religion como fundamento de su existencia; la familia
tradicional; regresar a Dios a las escuelas publicas; fomentar las
“home schools” y el creacionismo frente a la teoria de la evo-
lucion; luchar contra el aborto (revertir las leyes como la que a
principios de los afios 1970 legaliz6 el aborto a nivel federal);
asumir la homosexualidad y el feminismo... (George, 2013, pp.
149-153). La Nueva Derecha en Estados Unidos se propone
relegitimar “el excepcionalisimo norteamericano” y “el destino
manifiesto”, frente a lo que consideran un debilitamiento de la
imagen de su lugar en el mundo con el fin de recuperar e impul-
sar el poder politico y econémico de los Estados Unidos en un
mundo amenazado por China, humillado por Iran y los terro-
ristas islamicos (Selcher, 2022).

THE FAMILY

El fundamentalismo norteamericano es un “melting pot”donde
se mezclan un numero importante de posicionamientos politi-
cos y teoldgicos —fundamentalistas tradicionales y evangélicos,
pentecostales y catélicos romanos—. Con distintas modalidades
algunas de ellas priorizan colaborar o ponerse al servicio de los
intereses del gobierno norteamericano. “No se trata ya de con-
quista del territorio, sino de la conquista espiritual de las men-
tes y los corazones, que conlleva la promocién de los intereses
econémicos y politicos de gobiernos y grandes empresarios mas
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alla de las fronteras nacionales” (Sharlet, 2008). Es el caso tanto
de The Fellowhip o The Family, como el de Capitol Ministries.

Sharlet plantea que hay una corriente fundamentalista que
con frecuencia pasa inadvertida a observadores seculares, que
corre desde el fin del famoso juicio conocido como el “Monkey
Trial” a mediados de la década de 1920 que puede apreciarse
como la vanguardia de movimientos religiosos fundamentalistas
del siglo XX. Dicha faccién demandaba desde entonces “...un
liderazgo encabezado por Dios” como objetivo fundamental.
Esto se pretende lograr a través de lideres seculares preparados
por la fe para avanzar en la construccion del reino de Dios aqui
y ahora (Sharlet, 2008, p. 337). Sus miembros fueron identifica-
dos como fundamentalistas; constituyeron por décadas una parte
marginal dentro del mundo protestante norteamericano, pero
como ya sefilalamos, desde fines de la década de 1970 se han ido
colocando en el “Mainstream” del conjunto de denominaciones
religiosas en los Estados Unidos.

* Jeff Shatlet ha hecho una ambiciosa investigacién con base en la obsetva-
cién participante, revision de archivos, entrevistas y material fotografico cuyo
resultado fueron, principalmente, dos libros publicados, respectivamente en
2008 y 2010: The Family (Shatlet, 2008) y C Street: The Fundamentalist Threat
to American Democracy, (Shatlet, 2010) (también fueron llevados como serie
a Netflix). Han sido objeto de diversas resefias que han sefialado algunas
imprecisiones, pero coinciden en el valor de informacién obtenida en ricas
fuentes primarias y su contribucion al del fundamentalismo religioso. Para
reseflas, véase, entre otras, La Journal of Church and State de la Universidad de
Oxford que se ocupa de lo que se ha llamado el “tema mas importante de la
historia de Occidente”. Busca estimular el interés, el dialogo, la investigacion
y la publicacién en el amplio ambito de la religién y el estado. Publica estu-
dios constitucionales, historicos, filoséficos, teoldgicos y sociolbgicos sobre
la religion y el cuerpo politico en varios pafses y culturas del mundo, incluido
Estados Unidos. También la “La mafia cristiana”, en Letras Libres. .. (no se
encontro referencia en la red de internet), McGee, 2008, pp. 69-70; Scaglio-
tti, 2008, pp. 42-44; Long, 2013, pp. 360-362).
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ORIGENES E IDEOLOGIA
DE THE FELLOWSHIP O THE FAMILY

Historia

La historia de The Family se remonta a mediados de la década
de 1930 en el periodo presidencial del presidente Franklin D,
Roosevelt y la politica del New Deal. Sus politicas keynesianas
dirigidas a combatir los efectos de la depresion econémica de
1929, a través de una refuncionalizacién del Estado y su inter-
vencion en la economia (“welfare state”), fueron interpretadas
port los conservadores y fundamentalistas religiosos como un
giro ideologico hacia el socialismo comunista.

En estos afios, un ministro religioso recién emigrado de No-
ruega, Abraham Vereide (Grubb, ¢ al., 1961), reunié a un pe-
quefio grupo de empresarios y politicos, que compartian sus
temores, a crear un frente para resistir la amenaza que a su juicio
llevaba al pafs en direccion equivocada. Informé a su pequefio
auditorio que Dios se le habia aparecido y le pidié que formara
una organizacion con el objetivo de preparar una élite de futuros
lideres cuya misién serfa transformar al gobierno y ala sociedad
norteamericana en la cosmovision religiosa fundamentalista y
asumiendo la doctrina del “destino manifiesto” (con mas de un
siglo de historia), llevarlas a todos los paises del mundo: Inter-
national Christian Leadership. No se trataba de un fundamen-
talismo popular o de masas, sino de una vanguardia al mas alto
nivel conformada por Un grupo limitado de lideres politicos,
econémicos y militares quienes serfan vehiculos de Dios para
establecer el reino de Dios en la tierra. Vereide ministro meto-
dista soné con un imperio universal cristiano. El poder de la
The Fellowship era informal y transformador, actuaba sobre la
conciencia de caudillos carcomidos por la corrupcion (Lopez
Astilleros, 2019).

Tras la muerte de Vereide en 1969, Doug Coe asumi6 el li-
derazgo de The Family durante casi 50 afios hasta su muerte en
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2017 y la llevé a lograr un éxito insospechado, hasta su muerte
en 2017. Douglas Evans Coe nacié en Oregon en 1928. Obtu-
vo una Licenciatura en Ciencias en la Universidad de Willamitte
donde tuvo un despertar religioso que le llevé a difundir ideolo-
gias evanggélicas en su estado natal. Se desempefié como ministro
laico de la Iglesia. Coe se vinculé con Young Life, un ministerio
juvenil del campus universitario, en Salem, Oregon. Luego inici6
junto a Roy Cook un capitulo de Intervarsity Christian Fellowship
(Tercer Angel, 2019). Ambos participaron en varios grupos de
laicos y se vincularon con The Navigators, también en Salem®. La
importancia que estas organizaciones daban a la expansion in-
ternacional de su ideologia marcé el futuro de Coe Doug,

Abraham Vereide visit6 Salem en 1958 y ahi conocié a Coe
quien ya era asistente personal del cofundador de International
Christian Leadership Circle, en Washington, D.C. Hacia 1963
Coe era asistente de direccion de ICL, trabajando directamente
con Vereide, Wallace Haines, Clifton Robinson y Richard C. Hal-
verson, los ejecutivos del ministerio global. Coe fue entrenado
por Jim Rayburn y Lorne Sannny en memorizacion, estudio y
ensefanza de la Biblia. Convivié con Billy Graham, invitado fre-
cuente en la casa de Vereide. Desde 1969 fungié como sucesor y
lider indiscutible de The Family. En 2005, Coe fue considerado
por la Revista Time Magazine, uno de los evangelistas mas influ-
yentes en los Estados Unidos, a pesar de mantener por decision
propia un bajo perfil, le llamaban el “Billy Graham silencioso”
(Tercer Angel, 2019):.

> The Navegators es una organizacion cristiana mundial fundada por Dawson
E. Trotman especializada en el entrenamiento para compartir su fe cristiana
en el pafs y en el mundo. Hoy cuenta con mas de 4 600 miembros en mas de
100 paises con el objetivo de “hacer avanzar el evangelio de Jesus y su reino
en las naciones a través de generaciones espirituales de trabajadores que viven
y discipulan entre los perdidos” y para ello proporcionan folletos de estudio
biblico y libros impresos por su grupo editorial Nav Press.

¢ William Franklin Graham Jr. (1918- 2018)fue un predicador evangelista
estadounidense y un ministro bautista. Graham alcanzo el estatus de celebri-
dad al emitir sus sermones en la radio y la television. Predicé personalmente
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Coe comparti6 el legado ideolégico de Vereide, pero le im-
primi6 su sello particular. En primer lugar, decidié que la organi-
zacion debia sumergirse y funcionar en una semi clandestinidad,
lo invisible la harfa mas influyente. Por otro lado, su objetivo era
“un imperialismo espiritual” que acompanarfa y promoveria la
vision religiosa fundamentalista junto a la promocion de sus in-
tereses econémicos, un capitalismo biblico (Sharlet, 2008, p. 3).

La decision sobre su invisibilidad no puede ser ajena al con-
texto de fines de la década de 1960 caracterizada como una revo-
lucién cultural que implic, desde la lucha por los derechos civiles
de los afroamericanos, cuestionamientos a la familia tradicional e
impulso a las reivindicaciones feministas, el reconocimiento a los
derechos de minorias homosexuales, 1a defensa del medio am-
biente, la liberacion sexual. Ante este empoderamiento de causas
que cuestionaban los marcos de referencia del fundamentalismo,
la invisibilidad constitufa una estrategia de defensa y conflictos
que pudieran derivarse de enemigos ideolégicos movilizados.
The Family protegia a sus miembros del escrutinio publico. Se vi-
via un proceso de antiautoritarismo y democratizacion del cual
los fundamentalistas se sentian marginados y no eran muy bien
vistos por la mayorfa de la sociedad. Esto cambiaria a partir de
los afios 80 y la llegada de Ronald Reagan a la presidencia de
Estados Unidos. Se observa a partir de ahi, un incremento del
conservadurismo y de la religiosidad.

Los seguidores de The Family, se definen a si mismos como
la “vanguardia” y como responsables de cambiar al mundo para
lo cual solo se necesita el poder de un pequefio grupo de agen-
tes clave. El proyecto de The Family a largo plazo es instaurar el
“Reino de Dios en la tierra”. La meta es el empoderamiento, pero
no para beneficio personal sino para Dios (Shatlet, 2008, p. 57).
The Fellowship se enfoca no en la idea de salvacion para todos,

el evangelio a millones de personas. Segun su equipo, mas de 3,2 millones de
personas han respondido la invitacién de aceptar a Jesuctisto como su sal-
vador personal en las campafas de evangelizacién, a menudo, con el himno
de llamamiento Ta/ como soy.
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sino en el cultivo de los poderosos hombres clave escogidos por
Dios para dirigir los asuntos de las naciones. El grupo considera a
sus miembros como los “nuevos elegidos” (Sharlet, 2008, p. 27).

Para Coe la llave que abrirfa todas las puertas era la presen-
tacion de Jestus como el salvador, un Jesas personal, un amigo
que siempre te acompafa y esta contigo. No era necesario un
conocimiento profundo de los textos biblicos para que Jesus es-
tuviera contigo: aceptarlo y obedecerlo era suficiente. Entendia
que los lideres politicos, empresariales o militares no tendrian
un interés suficiente en un conocimiento profundo de la biblia
y estarfan satisfechos con algunas lecturas de los evangélicos. Su
lema era Jeszis plus nothing (Sharlet, 2008, pp. 87-284). Su Jesus se
presenta como amigo y compafiero siempre presente, pero ese
Jesus es un lider fuerte, activo, varonil, emprendedor.

El Cristo de Coe no proponia un tipo de socialismo que fuera
atractivo a los pobres, sino un modelo econémico capitalista, enca-
bezado por un grupo de lideres clave que compartirian sus riquezas
siguiendo y obedeciendo las instrucciones de Dios, es decir a través
de ellos se cumplia la voluntad de Jesus. Pero para ellos el pobre
no son los miles de pobres viviendo en los guetos de Washington,
sino se refieren a los pobres de espiritu aun cuando si participan
en algunas obras de beneficencia (Shatlet, 2008, pp. 26-27).

The Family no se va a preocupar por los pecados personales
o por temas como el aborto y la pornografia, sino se plantea una
lucha en defensa de la civilizacion cristiana y no la moralidad indi-
vidual. “No hay mas autoridad que Dios y las que existen han sido
instituidas por Dios” (Shatlet, 2008, pp. 26-27; Phillipo, 2016).
Respecto ala mujer se advierte la ausencia de la participacion de
ellas en las actividades de la organizacion (Povost y Archer, 2019).

La predestinacion es fundamental para su concepcion de la
economia y la politica. Los reyes son violentos, se equivocan y
abusan de las mujeres. Pero estan dotados de la gracia de la elec-
cion, pilar del credo protestante (Lépez Astilleros, 2019). The
Family se plantea la importancia de la obediencia y la sumision
a las autoridades (Phillipo, 2010).
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Organizacion

Desde su fundacion, The Family siempre se ha organizado alrede-
dor de hombres vinculados al poder: legisladores, funcionarios
publicos y jueces, asi como de grandes empresarios, entre otros,
del petréleo e industrias acroespaciales, asi como de la industria
de armamento se encuentran entre sus benefactores (Sharlet,
2008, p. 19).

The Fellowship funciona a base de células, grupos de liderazgo
con miembros de las elites no deseosas de participar en el “wwass
meeting approach” del fundamentalismo populista. Las células te-
nfan como funcién lograr los acuerdos y alianzas que no podian
lograrse con la maquinaria legislativa. Una célula debia convertirse
en un grupo de creyentes invisible del cual surgieran acuerdos
alos que se llegaban a través de la fe y la oracion alrededor de la
persona de Jesus Cristo; proceso que llevaria a la realizacion de
acciones concretas y que su ejecucion no pudiera ser vinculada
a ninguna organizacion centralizada (Sharlet, 2008, pp. 19-20).

Un importante centro de actividades de The Family se encuen-
tra en Arlington, Virginia, en una propiedad conocida como The
Cedars, una propiedad en el estado de Virginia que adquirieron en
1978 con un millén y medio de délares donados entre otros por
Tom Philipps, entonces CEO del industrial de las armas Raytheon,
varios ejecutivos del petréleo y de Clement Stone el hombre que
financi6 la campana para insertar Under God en la Pledge of Alliance
(Shatlet, 2008, p. 26). En este espacio se forman jovenes futuros
lideres de la organizacion y su ideologia; y a la vez funciona como
espacio de encuentro, socializacion, contactos y negociaciones
privadas de politicos, militares y empresarios nacionales y ex-
tranjeros conservadores. Coe y familia tienen también su casa en
esos terrenos. Cuentan también con otra propiedad en el centro
de Washington. Una casa conocida como C S#reet que funciona
como residencia que renta habitaciones a algunos congresistas.
Esta registrada como Iglesia y exenta de impuestos. Funciona
también como punto de reunién cerca del Capitolio.
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The Family mantiene una base de datos celosamente guar-
dada de sus asociados, miembros y hombres clave, pero no pro-
potciona credenciales, no cobra cuotas oficiales y se solicita a
sus miembros no hablar del grupo o de sus actividades ni dejar
constancias escritas. Hay un cuerpo de 14 directores que incluye a
un ejecutivo del petréleo, un contratista de la defensa y funciona-
rios del gobierno norteamericano, todos sin sueldo. Hacia arriba
y hacia abajo de la jerarquia se movian millones de doélares como
donaciones o préstamos a cientos de personas. En palabras de
Coe: “Yo doy o presto dinero a cientos de personas, o hago que
mis amigos lo hagan”. Cada grupo conectado con The Family
conecta fondos de manera independiente (Sharlet, 2008, p. 22).

El tnico evento publico de The Family es el “Desayuno Pre-
sidencial de Oracién”, “National Prayer Breakfast” establecido
desde 1953 en el Hotel Hilton en Washington, al que han asistido
todos los presidentes. Este evento lo organizan 33 miembros del
Congreso que estan directamente vinculados a The Fellowship
Foundation, especializado en las luchas espirituales de los pode-
rosos. Alrededor de 3000 dignatarios representantes de naciones
e intereses corporativos pagan 425 ddlares por asistir. Algunos se
quedan unos dfas més para asistir a seminarios. Tras el desayuno se
organizan eventos especializados para ejecutivos en los negocios
del petroleo, defensa, seguros y banca (Sharlet, 2008, pp. 22-23)'.
Los eventos publicos tenian dos objetivos: declarar al mundo
la relevancia de Dios en la vida del “establishment” y reclutar
pequefios grupos, lejos de la publicidad para discutir problemas
delicados. Predominaban republicanos y casi no invitaban a cris-
tianos liberales (Sharlet, 2008, p. 227).

7 Se invitan aproximadamente 8000 y asisten unos 3000 otiginatios de 170
paises (Sharlet, 2008, pp. 22-23). M. Henry Kame, Tribuna Internacional,
Mundo Ver cita, Opinién. The National Prayer Breakfast esta bajo una nueva
direccion, distanciando el evento de décadas de la organizacién secreta que
lo fundé después de afios de controversia y un escandalo que demostrd que
la reunion anual en la capital del pafs es vulnerable al espionaje” (Jenkins y
Banks, 2023).
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The Family se plantea como una organizacion abierta a la
participacion de miembros de los dos partidos Republicano y
Demécrata. Los miembros vinculados y apoyados por The Fa-
mily llegaron al poder por la via de ir ganando elecciones locales y
estatales, sobre todo a través del Partido Republicano, montados
en la nueva ola del conservadurismo norteamericano.

LA DIPLOMACIA INFORMAL, SECRETA O
SOFT POWER O QUIET DIPLOMACY

Joseph Nye a fines de 1980 introdujo el concepto de sof? power
o poder suave o blando, en el analisis del poder en relaciones
internacionales, como estrategia para tener éxito en la politica
mundial. El término ha sido definido como la capacidad de un
actor politico que puede ser el Estado a través de miembros de
su equipo de gobierno legisladores, gabinete o poder judicial u
otros personajes informales quienes son enviados para persuadir
de sus objetivos a otros paises, evitando el uso de la fuerza, me-
diante tacticas y estrategia para tal fin (Nye, 2004; Masullo, 2011,
pp. 1-6). Ellider de The Family se desempefié como un actor
politico, “un diplomatico informal” y discreto que se perfilaba
como un representante ideal de la politica exterior “suave” de la
potencia norteamericana en todos los continentes.

The Fellowship constitufa un espacio para formar redes y
contactos con toda clase de gente. Contaba con abundantes me-
dios econémicos y relaciones politicas al mas alto nivel con em-
presarios, militares, congresistas y funcionarios publicos. Me-
dios y relaciones que se utilizaron para difundir su cosmovision
religiosa y “un capitalismo espiritual”. Coe, carismatico y afable
logré tener éxitos en la formacion de vinculos personales que le
permitieron actuar como intermediario entre poderes formales
y facticos entre Estados Unidos y otros paises.

Coe planteaba que su programa era el “mas efectivo para
promover la ideologia basica que sostienen los Estados Unidos™.

173



Primero y antes que nada estaba “la libre empresa”, el capitalismo
sin limites, la propiedad de todas las libertades, un imperialismo
espiritual: Jesus deberfa regir todas las naciones. Coe hacia caso
omiso de los posicionamientos politicos democraticos o dicta-
toriales o de las politicas concretas de las autoridades en otros
paises. Afirmaba que todos somos pecadores, y por lo tanto no
debiamos juzgar a aquellos a quienes Dios ha puesto en posicio-
nes de autoridad (Sharlet, 2008, p. 243).

Una estrategia fundamental para The Family era el valor de
los contactos personales entre lideres politicos, econémicos y
militares. Algunas veces el rol de Doug era formal, pero en ge-
neral viajaba por el mundo como un ciudadano privado. Oré
con dictadores, jugd golf con presidentes. Visitd casi todas las
capitales del mundo con frecuencia acompafiado de congresistas
a sulado haciendo “amigos” e invitandolos a sus centros de re-
unioén y reclutamiento en Estados Unidos. Asi se apoya a Doug
Coe parair a todos los confines del planeta como avanzada para
persuadirlo promoviendo la importancia de conocer al Cristo
americano y sus bondades, antes de o junto con, la promocién
de algun interés politico o econdémico. Maniobra que pretendia
constituir una garantia de las buenas intenciones y buenos re-
sultados que los representantes del gobierno y los empresarios
norteamericanos tienen para beneficiar a sus poblaciones. Apro-
vechan toda oportunidad de impulsar su agenda moral. Construir
el reino de Dios en la tierra como fin dltimo y lograr el apoyo
de un mayor nimero de paises a politicas de Estados Unidos en
organismos internacionales.

The Family ha apoyado algunas iniciativas para lograr acuer-
dos en conflictos internacionales: Coe desempené un papel sig-
nificativo en los acuerdos de Camp David que organizé el pre-
sidente Jimmy Carter, entre el entonces primer ministro israelf
Menachem Beguin y el presidente egipcio Anwar el Sadat; en el
almuerzo que organiz6 Bush Padre y el embajador de Iraq en
Estados Unidos a mediados de 1980 para anudar varios acuer-
dos con Sadam Hussein que se extendieron hasta que éste inva-
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di6 Kuwait en 1991 (La Patilla, 2020). El Pentagono concedi6 a
Young Life e Intervasity, cercanas a The Fellowship la formacion
de Ministerios Juveniles de la Comunidad Militar (MCYM), un
programa global a para el cuidado espiritual de nifios con pa-
dres en las fuerzas armadas de Estados Unidos en el mundo (La
Patilla, 2020).

The Family particip6 en la organizacion de un dialogo en-
tre el presidente de la Republica del Congo, Joseph Kabila y
el presidente de Rwanda, Paul Kagame para iniciar un didlogo
que concluyé en un acuerdo de paz en una region africana muy
problematica (Sharlet, 2008, p. 28). Doug Coe incluy6 a Hillary
Clinton en 1997 en la delegacion oficial para los funerales de la
Madre Teresa, fundadora de las Misiones de la Caridad. Consiguie-
ron la reintegracion de Libia de Gadafi tras pedir perdén por el
asesinato de su hija en 1986. A partir de ahi los contratos comen-
zaron a fluir. Poco después de la visita de Coe, los terroristas de
Lockervy fueron entregados (Lopez Astilleros, 2019).

Pero las mas de las veces Coe ha cultivado relaciones entre el
gobierno de los Estados Unidos y algunos de los mas opresivos
regimenes del mundo. “Nosotros trabajamos con el poder donde
podamos”, “construimos poder nuevo donde no podemos” (Sha-
rlet, 2008, p. 121). Ha trabajado en América LLatina colaborando
con dictaduras militares en el contexto de la Guerra Fria y como
adalid del anticomunismo. Algunos ejemplos: organizé una red
de oracion en el Congreso con el general Costa e Silva dictador de
Brasil en su visita a Estados Unidos. También en Centroamérica,
The Family contribuyo6 a establecer lazos de amistad entre la ad-
ministracion Reagan y el general de El Salvador Catlos Eugenio
Vides Casanova, quien fue encontrado responsable en 2002 en
un jurado en Florida de la tortura de miles de conciudadanos;
con el general hondurefio Gustavo Alvarez Martinez a quien, a
raiz de su asesinato, se le encontraron vinculos con la CIA y con
los escuadrones de la muerte. El dictador recibi6 ayuda militar
para combatir a los contras en Honduras (ayuda que salté de 4
millones al ano a 80 millones) (Sharlet, 2008, p. 25).
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En Asia, hizo amistad con el General Suharto, dictador de In-
donesia y con el Gral. Park Chung Hee dictador de Corea del Sur.
En la guerra en Irak estuvo apoyando a la Christian Fellowship in
the Army, una de las organizaciones cristianas en el ejército (Shar-
let, 2008, pp. 24 y 303). Africa ha sido un area priotitaria para The
Fellowship. Nos detendremos en un ejemplo particular e ilustrativo.

Uganda, un estado en Aftica del Este, conocida como el
cuerno de Africa o la regién de los Grandes Lagos cuenta con
aproximadamente 45 millones de habitantes y es considerado
un pafs pobre; aproximadamente dos terceras partes de su po-
blaciéon viven de la agricultura, pero tiene algunos yacimientos
de oro y petréleo. Hay una ligera mayoria cristiana protestante y
el resto del pueblo es musulman (East Africa Living Encyclopedia).

Elinterés de Estados Unidos en este pais es sobre todo por
su posicion geopolitica, en una region muy conflictiva que integra
a diez pafses africanos. Museveni el presidente de Uganda desde
16 era un hombre clave de The Family en Africa, ha encabeza-
do en dos ocasiones organismos internacionales del continente
y en su larga dictadura ha mediado en algunos conflictos como
arbitro y pacificador (Sharlet, 2008, p. 53). Doug Coe ha visitado
al presidente Museveni en varias ocasiones y lo invit6 en 1997 al
famoso Desayuno de la Oracion en Washington. Ahi este ltimo
negocio y obtuvo fondos parala construccion de una presa que
tenfa alguna oposicion interna de ambientalistas y de una minotrfa
étnica (East Africa Living Encyclopedia). Miembros de The Family
estuvieron muy activos en Uganda con el apoyo de Museveni y
su esposa para cambiar la estrategia de la lucha contra el sida, la
cual habfa tenido buenos resultados por la promocién del uso
del condon. La organizaciéon promovié como alternativa la abs-
tinencia sexual y los resultados fueron fatales, la estigmatizacion
de los condones llevé a que la tasa de sida que iba en descenso
se duplicara (Sharlet, 2008, pp. 327-332).

The Family promotora del rechazo a la homosexualidad,
contribuy6 a fortalecer las posturas de hostilidad y el odio que
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son aun muy intensas en algunos paises africanos como Ugan-
da. The Family se dividi6 en esta cuestion e incluso Doe mani-
fest6 publicamente su oposicion a los anteproyectos de ley an-
tigay en 2010. Desde por lo menos fines de la década de 1990
en ese pais ha habido intentos por endurecer las leyes contra los
homosexuales. Finalmente, en 2023 se promulgd la ley antigay
mas radical vigente a nivel mundial®. Es obvio que hay muchos
factores internos que llevaron a esos extremos, pero The Family
puso también su grano de arena.

LLa Rusia ortodoxa de Putin formé parte del campo de in-
terés de The Fellowship. The Family cultivé también relaciones
con ese pafs y Doug lo visit6 en varias ocasiones. Evidencia de
esos lazos fue la invitacién a Maria Butina y Alexander Toshin al
Desayuno de oracién del afio “que suscité un escandalo ya que
Butina fue condenada a 18 meses de carcel por un juzgado fe-
deral y recluida en una carcel de Virginia acusada de espionaje”
(Lopez Astilleros, 2019).

Sharlet repite una y otra vez que The Family no es una orga-
nizaciéon conspiracionista. Se asume como interdenominacional
en religién e incluso, abierto a ateos y musulmanes. También se
considera bipartidista en politica, aunque cada vez es mas claro
su compromiso e identidad con el Partido Republicano.

A la muerte de Doug Coe, personaje fundamental por su
carisma y capacidad de socializacién, The Family pasé por una
crisis de sucesion, que Coe no dejo resuelta. Hoy en difa el lide-
razgo esta en su hijo Doug Coe y su yerno Doug Butleig, pero
la organizacion se ha debilitado. Donald Trump asisti6 a los

8 “El Parlamento de Uganda ha aprobado un proyecto de ley anti-homose-
xualidad el pasado 20 de diciembre [de 2023], que afianza la discriminacién y
el odio contra las personas lesbianas, gay, bisexuales, transgénero e intersexua-
les (LGBTI). Posteriormente, ha sido sometido a consideracién del presidente,
que puede vetarlo o pedir al Parlamento que lo reconsidere en un plazo de 30
dias. Esta ley supone una grave violacién de derechos humanos.” (Amnistia
Internacional, 2013).
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Desayunos Nacionales de Oracion mientras fue presidente, asi
como el presidente Joe Biden. Sin embargo, en el desayuno de
2023, la novedad fue un cambio importante en la organizacion
de dicho evento. El National Prayer Breakfast fue organizado por
una fundacién con dicho nombre, pero dependiente del Congre-
so Nacional. Ya no se celebraria en el tradicional Hotel Hilton,
sino en el complejo del Capitolio y serfa solo para miembros de
la camara de representantes y senadores.

CAPITOL. MINISTRIES
Origen y objetivos

La organizacion Capitol Ministries fue creada formalmente en 1996
por Ralph Drollinger y su esposa Danielle en Sacramento, Cali-
fornia, con el objetivo de preparar a los lideres politicos de todos
los niveles de la nacién para que en el conocimiento de la Biblia
encontraran las respuestas que los guiaran en la elaboracion de
leyes, en su ejecucion y en el proceso de juzgar a los infractores.
Para lograr sus fines, la estrategia es establecer sesiones de ense-
fianza profunda de la Biblia, regulares y permanentes en todas
las ramas del gobierno a nivel nacional, estatal y municipal en las
sedes de los poderes instituidos.

Ralp Drollinger naci6 en 1954. En 1972 fue a la Universidad
de California en Los Angeles con una beca de baloncesto. Se unié
a un equipo cristiano Atletas en Accion que jugaba baloncesto al-
rededor del mundo; jugando y viajando, predicaba el evangelio
en el medio tiempo del partido o en su tiempo libre (fue jugador
profesional una temporada). Su esposa Danielle, en 1996, era
directora ejecutiva en un comité de accion politica, del Partido
Republicano que intentaba desplazar a los liberales de la legisla-
tura estatal y lograr la eleccion de cristianos. A partir de ese afio
ambos se hicieron cargo del grupo que ensefiaba el evangelio en
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Sacramento y ofrecieron estudios biblicos semanales de apoyo,
oracién y consejo espiritual (Amos, 2018).

En 2009 Drollinger tuvo problemas y fue expulsado de su
Iglesia con serias acusaciones. Decidi6 irse a Washington en
2010, donde una cadena de encuentros inesperados con el fu-
turo vicepresidente Mike Pence y el futuro fiscal Jeff Session lo
pusieron en contacto con Donald Trump y se convirti6 en su
asesor espiritual (Amos, 2018).

El nuevo presidente empezo a designar para su gabinete a
personas que habian estado en el grupo de estudio biblico en la
Camara de Representantes y en el Senado con el apoyo del vice-
presidente Pence. Drollinger dirigi6 el grupo de estudios biblicos
del gabinete que se retine semanalmente en sesiones de 60 a 90
minutos. Sus miembros son: la Secretaria de Educacion Betsy
de Vos, el Vicepresidente Mike Pence, el Secretario de Energia
Rick Perry, el Fiscal General Jeff Sessions; en total 10 ministros
del gabinete participan en el grupo (Amos, 2018).

Los estudios biblicos del gabinete eran semanales, no eran
privados, ni secretos. Cualquiera los puede consultar en inter-
net. Drollinger entregaba al presidente un resumen semanal de
ocho paginas.

Ideologia

En sulibro Rebuilding America (2016), Drollinger sostiene que no
se ha dado la relevancia debida a un mensaje que se desprende
de un anlisis profundo, tanto de las palabras del Antiguo como
del Nuevo Testamento, sobre la importancia o primacia de los
reyes y autoridades como receptores principales del mensaje de
Dios. Argumenta apoyado en citas biblicas en el entendido que
los lideres de Capitol Ministries constituyen el vehiculo privilegia-
do para dar a conocer el mensaje divino a las masas y lograr re-
sultados. En su libro plantea que restaurar una nacién es dificil
sin una estrategia biblicamente informada, misma que ofrece
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en su libro y que sintetiza en el lema “First Things First”™ (Dip
y Viana, 2019b).

Este pastor queria que su vision de la Biblia fuera adoptada
por lideres politicos a través del proceso democratico y entonces
podria ser institucionalizado. No serfa exactamente una teocracia
patriarcal. Serfa el mismo conjunto de politicas que una teocracia
querria, pero lograda a través de medios democraticos, lo cual
era dificilmente sostenible ante el comportamiento de Trump
durante la toma del Capitolio por sus simpatizantes. Tras su de-
rrota en las elecciones de 2020, el candidato republicano estuvo
dispuesto a violar normas democraticas basicas por la oportuni-
dad de 4 afios mas en el poder (Dip y Viana, 2019b).

Drollinger comparte en lo general la cosmovisiéon funda-
mentalista. Vale la pena rescatar algunos de sus planteamientos:

* Sino tienes un instructor espiritual que realmente te guie
en la palabra de Dios y te conduzca hacia la santidad
mas que a tu propia naturaleza pecaminosa y tu propia
depravacion entonces no vas a creer hacia la semejanza
de Cristo. (Amos, 2018).

* Sobre el capitalismo sostiene que “el derecho a la propie-
dad privada personal, también conocido como libertad
de empresa o capitalismo, es el sistema econémico res-
paldado por las escrituras. Las escrituras no respaldan
al comunismo” (Amos, 2018).

* Cree en la separacion institucional del Estado yla Iglesia,
pero esto lo interpreta en el sentido de que no significa
que la Iglesia no pueda ejercer la influencia sobre el Es-
tado. No importa de qué organizacion se trate, familia,
educacion, comercio “siempre necesita los preceptos

? Véase: Oaks in Office: Biblical Essays for Political I eaders, (Drollinget, 2018);
Rebuilding America: The Biblical Blueprint, (Drollinger, 2016); y A in Authority:
Reigniting the Bible’s Top-Down Missions Strategy (Drollinger, 2023).

180



de la palabra de Dios para funcionar correctamente”
(Amos, 2018).

Nunca les dice a sus miembros por quién votar o qué politica
apoyar, pero espera que sigan las ensefianzas de la Biblia y por
eso deben de conocetla a profundidad, ahi estan las respuestas
(Amos, 2018). Los Drollinger dejaron claro que Capitol Minis-
tries es oficialmente una organizacion no partidista y no endosa
partidos o candidatos. En lo personal pueden tener sus puntos
de vista, pero sus WEBS incluyen democratas y republicanos en
ambas camaras del congreso (Amos, 2018).

Los Capitol Ministries son siempre encabezados por hombres,
pues el liderazgo en el matrimonio y la Iglesia estan biblicamente
encargado alos hombres, no asi el liderazgo en el comercio, en el
Estado y en los hijos que biblicamente estan asignados a la mu-
jer. No es una cuestion de desigualdad sino de roles de género.

Drollinger sustenta con pasajes biblicos que el ambienta-
lismo radical es una “religion falsa”, el cambio climatico no ha
sido probado.

El matrimonio es una institucién en la que los hombres deben
dirigir. Critica el divorcio pues el divorciado pierde credibilidad
como juez moral. Considera el aborto infanticida. (Amos, 2018).
La homosexualidad y las ceremonias matrimoniales entre per-
sonas del mismo sexo son ilegitimas a los ojos de Dios (Amos,
2018). En esto es repetitivo claro y firme. El cambio climatico
y el SIDA son un castigo divino y se opone a las vacunas contra
el Covid-19 (Sopelsa, 2020).

“Los inmigrantes merecen ser arrestados y enfrentar todo
el peso de la ley y ser excluidos de las escuelas publicas en Es-
tados Unidos” (Dip y Viana, 2019). La separacion de familias
migrantes es un castigo razonable. Criminalizar a los inmigran-
tes ilegales y la pena de muerte tienen sustento biblico (Amos,
2018). Justifica las guerras con argumentos biblicos. En 2018 en
un estudio biblico exhorto a los asistentes a reflexionar sobre la
amenaza de guerra con Siria, Iran y Corea del Norte y conven-
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cerlos de que ir ala guerra estaba bendecido por la propia Biblia
(Dip y Viana, 2019a).

Afirma Drollinger que, sin lugar a duda, solo Dios sabe por
qué razones elige a las autoridades reyes o presidentes. Un ejem-
plo biblico tiene que ver con la historia del rey David, considera-
do ellibertador de Israel. Los filisteos dominaban a los israelitas
y eran un pueblo pagano politeista que no aceptaba al Dios de
Israel; enviaron a un gigante Goliat y el rey David lo vencié. Esa
era la misién que Dios le habfa encomendado. No tenfa impot-
tancia la vida personal del David que se enamoré de la esposa
de uno de los generales y lo envi6 a la guerra con el fin de que lo
mataran, resultado que le permitié casarse con Betsabé.” “;God
Works in misterious ways!” (Schwarts, 2024).

Para Drollinger, Donald Trump es lo mejor que le pudo pa-
sar a Estados Unidos; se manifiesta como su gran admirador.
Cuestionado por el gran apoyo que los evangelistas cristianos
fundamentalistas otorgan a Donald Trump, desde antes de ser
presidente, durante su presidencia y hasta hoy en dia, aun cuando
conocen su trayectoria personal, tan alejada de su agenda moral.
Trump representa el hombre fuerte capaz de impulsar una legis-
lacién y politicas publicas que impulsen e impongan la agenda
ideoldgica de esta extrema derecha y encaminen al pafs por el
sendero que lo alejaba cada dia mas de Dios. Ven como pruebas
de su acertada decision la revocacion de leyes que obstaculicen
y prohiban el matrimonio gay.

En palabras de Drollinger cuando opina sobre la guerra
entre Israel y Palestina: “Estamos en una batalla espiritual por
el futuro de este pais” y “el futuro de la libertad en el mundo”.
Piensa que Benjamin Netanyahu ha sostenido la postura correc-
ta. Se trata de “una batalla del bien contra el mal. La luz frente
a la oscuridad. La civilizacion frente a la barbarie.” La batalla
asume formas diferentes en diferentes lugares. En el teatro
de los Estados Unidos “necesitamos todas las oraciones...”
para lo cual estos ministerios en el Capitolio son esenciales
(Schwarts, 2024).
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Lo que ofrece este pastor es “un anclaje espiritual seguro”.
Especialmente para los funcionarios que en una democracia son
alejados de sus familias y arrojados a un ambiente no familiar con
muchas trampas. Gentilmente les aconsejan “mantenerse fieles a
sus esposas, que pongan atencion a sus hijos, que sean humildes
con sus representados y abstenerse del alcohol”.

Diplomacia informal

Capitol Ministries con el apoyo de Trump y su gabinete, se lanzé al
escenario internacional con América Latina (Dip y Viana, 2019b).
El panorama religioso de este continente se ofrecfa alentador por
la pérdida constante del cuasimonopolio catélico y el constante
crecimiento del mundo protestante.

Si bien, la presencia de protestantes tuvo un peso limitado,
desde las ultimas décadas del siglo XX se fortalecié por muchas
razones en Centroamérica y Sudamérica. Lo importante para
este articulo es que las denominaciones religiosas mas exitosas
en términos demograficos no son las vinculadas a las denomina-
ciones llamadas historicas, sino a nuevos movimientos religiosos
cercanos al fundamentalismo y a la agenda de la derecha radical.
Tal es el caso de Iglesias cristianas evangélicas y pentecostalis-
tas o neo pentecostales. Estas organizaciones incorporaron el
acceso al poder como una via para impulsar su agenda ideolo-
gica y su poder de difusion a nivel nacional e internacional y se
convirtieron en fuerzas electorales importantes en varios paises.

No han faltado criticas desde Estados Unidos acusando al
gobierno de promover la religion como un proyecto oficial del
gobierno, lo cual claramente viola una de las enmiendas de su

0Bl Ministry Leadership Training es un cuaderno de trabajo de 31 paginas que
ofrece mas claves para el éxito. Identifica problemas de grupos con compe-
tidores: la derecha religiosa, The Fellowship, Wall Builders y capellanes oficia-
les. “Debemos reconocer que nosotros no tenemos el control, Dios tiene el
control de lo que experimentamos aqui, los ataques y batallas, no son nada
contra el backdrop de la eternidad” (Schwarts, 2024).
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Constitucion. “Usando dinero puablico y con el nombre de Esta-
dos Unidos detras, el gobierno ha emprendido una promocién
de la religién y eso es una clara violacién de la clausula del esta-
blishment” (Segnini y Cordero, 2019).

Capitol Ministries pretende llegar a las municipalidades y
condados de 300 ciudades y 40 estados de los Estados Unidos.
También ha logrado posicionar escuelas de estudio biblico en
casi una docena de ministerios en diferentes paises.

Elinterés de Capitol Ministries se ha concentrado hasta hoy
en América Latina. Entre otros factores de caracter econémico
y politico, en las ultimas décadas se esta viviendo en esta area
del mundo un fenémeno novedoso, la creciente implantacion de
las Iglesias cristianas evangélicas en la mayoria de los paises de
la region (las cuales han rebasado por mucho a las instituciones
protestantes historicas).

Estos cristianos, en su mayorfa pentecostales y neopentecos-
tales, han logrado una influencia enorme en los sectores popu-
lares desilusionados por sus gobiernos y los partidos politicos
en general, asf como por la misma Iglesia catolica, antes cuasi
monopolica en América Latina.

“Hoy es posible encontrar un templo evanggélico o algin lugar
de culto en practicamente cualquier rincén del continente por
mas pobre y marginal que sea.” Tienen una fuerte presencia en
barrios populares y ofrecen, sobre todo a los mas favorecidos,
asistencia de diverso tipo para problemas de salud y busqueda
de trabajo entre otros. Sus ceremonias religiosas, la cercania con
los pastores y entre los miembros de las comunidades han con-
tribuido a sus éxitos (Malamud, 2018).

El ascenso de estos grupos evangélicos implica el apoyo a
una agenda ideoldgica de extrema derecha sobre temas relacio-
nados con la sexualidad y una moral muy intolerante frente a
los valores de una democracia liberal. Tales como la defensa de
la familia tradicional, oposicion al aborto, al matrimonio igua-
litario, al divorcio y a la eutanasia. Se han alineado en general
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con partidos de derecha o extrema derecha que comparten su
cosmovision.

Las Iglesias evangélicas han adquirido un creciente prota-
gonismo en la vida politica latinoamericana a nivel local, regio-
nal y nacional. Los partidos politicos en las dltimas elecciones
en diversos paises del continente han buscado y cortejado a los
cristianos evangélicos para obtener votos. Estos fieles son muy
disciplinados y votan con mucha frecuencia, en consonancia con
el consejo de sus pastores. Asi han logrado incrementar su pat-
ticipacion institucional en cargos ejecutivos o de representacion
en congresos nacionales o regionales.

A partir de esa presencia politica consiguen concesiones de
estaciones de radio y canales de comunicacion, la aprobacion
de proyectos, la promulgaciéon o modificacion de leyes para que
propiedades publicas puedan ser donadas para la construccion
de templos, entre otros privilegios.

En este contexto se justifica el interés del gobierno nortea-
mericano y de organizaciones como Capitol Ministries en Amé-
rica Latina. Esta presente en Honduras, Nicaragua, Guatemala,
Costa Rica, Panama, Brasil, Paraguay, Uruguay y México (Dip
y Viana, 2019a).

A continuacion, apuntamos las modalidades de insercion
de Drollinger y sus Capito/ Ministries en tres paises: México,
Brasil y Nicaragua. Cabe sefialar que en los tres casos no ana-
lizamos los contextos historicos nacionales y la relacion entre
politica y religién en estos paises, puesto que rebasa los limites
del presente articulo, centrado en el analisis de dos organiza-
ciones politico religiosas norteamericanas, en cuyo caso era
necesario comprender los antecedentes y el contexto en que
se desarrollaron'.

' Sin embargo, esto queda pendiente para una agenda de investigacion en
el futuro.
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Cuando vino a la Ciudad de México a anunciar la apertura de
Capitol Ministries el 12 de octubre de 2018, en el Club de Banque-
ros, el pastor Drollinger aclaré muy bien cudles eran sus objetivos:

La visién de nuestro ministetio es poder llevar el evangelio a los
lideres politicos de todo mundo. Y nuestra estrategia, nuestra
manera de hacetlo, es tener en cada una de las legislaturas a una
persona que sea confiable en hacer discipulos y en desarrollar
a otros. (Vera, 2019)

Agregd: “Nosotros creemos que cuando la Biblia cobra vida para
los lideres politicos, puede cambiar el curso de una nacioén para
bien... Las buenas leyes provienen o surgen de corazones buenos,
y las malas leyes provienen de corazones malos” (Vera, 2019).

Actualmente en México, los politicos adeptos a Capitol Mi-
nistries promueven leyes contra el aborto y el matrimonio gay, al
que consideran contrario a los mandamientos divinos.

El pastor de un templo evangélico en Cuajimalpa, Ricardo
Arizmendi es responsable de Capitol Ministries en México. Ha
sido misionero en Centro y Sudamérica y es director de 1zsion
Evangelizadora Latinoamericana. También dirige Aatura México,
una organizacion que ofrece conferencias y estudios biblicos en
todo el pais. A los encuentros de Capitol Ministries han asistido
algunos politicos del PRI, del PAN, del PRD y del PES. Entre los
exgobernantes estuvieron Eruviel Avila del PRI y Mario Zamora
Gastelum de Sinaloa (Vera, 2019). También concurrieron repre-
sentantes de la Policia Celestial.

La Policia Celestial es una agrupacion cristiana que ha bus-
cado adoctrinar a elementos de la policia en México mediante
platicas y talleres motivacionales que, en el fondo, tienen una
fuerte carga religiosa. Esto lo han conseguido con el apoyo de
politicos y asociaciones evangélicas, mediante acuerdos que les
permiten llevar sus enseflanzas a distintos estados. Su mision es

que un dfa todos los agentes de seguridad del pais se conviertan
en pastores (Duran, 2019; Salazar, 2023).
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Manuel Afiorve quien ha desempefiado cargos de diputado
y senador del Partido Revolucionario Institucional es un perso-
naje clave en la Policfa Celestial pues, ademas de ser un vinculo
politico entre la derecha religiosa mexicana y la influencia esta-
dounidense evangélica en nuestro pais, ha apoyado los cursos que
se imparten alos miembros de la Policfa Celestial (Duran, 2019;
Salazar, 2023). Es clara la relacion entre esta organizacion y los
legisladores que apoyan este programa religioso, pues muchos de
los estudiantes-policias han llevado en sus uniformes la leyenda:
“LXIII Legislatura”, “Camara de Diputados” y “Romanos 13”
(Duran, 2019; Ortega de la Sancha y Camacho, 2023).

Las negociaciones para la llegada de Capitol Ministties a Brasil
comenzaron Giovaldo Aldo Freitas, pastor de la Iglesia Bautista
quien era entonces parte de Global Leadership Summit, una organi-
zacion que realiza grandes eventos de capacitacion para lideres
empresariales en todo el mundo. En un evento del grupo en Chi-
cago, el pastor Freitas fue invitado por el coordinador de Capizol
Ministries en América Latina a organizar el ministerio en Brasil.
Giovaldo paso por el entrenamiento de Drollinger en Washin-
gton con compafieros de distintos paises del mundo, la mayoria
de América Latina. En esa reunioén habia ocho senadores y dos
diputados de Estados Unidos, ademas, el pastor Freitas asistio a
un panel con tres secretarios de Trump: Betsy DeVos, de Edu-
cacion; de Energfa, Rick Perry; y de Agricultura, Sonny Perdue.

El presidente de Nicaragua, Daniel Ortega invit6 a Capitol
Ministries a su pais, en el cual la jerarquia catdlica ha confron-
tado con severas criticas al gobierno y varios de sus miembros
importantes han sido expulsados del mismo. De ahi que el pre-
sidente aprovechara la oportunidad para estrechar lazos con una
organizacion politica religiosa del mundo evangélico cristiano.
Ortega ha sido acusado también de eliminar a sus contrincantes
en el dltimo proceso electoral y de llevar a miles de nicaragiien-
ses a exiliarse.

En su visita al pafs, Drollinger hizo oracién por la nacion y
los lideres del gobierno y el presidente Ortega declaré en 2021
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“que, silas personas a quien Dios confié el destino de la nacién
nacieran de nuevo, los diputados legislarian de acuerdo con la
Biblia” (Schwarts, 2024).

Un caso diferente representa la politica de apoyo de Estados
Unidos a Israel compartida por Drollinger y justificada en la Bi-
blia. Se apoya en pasajes tales como: “Hasta que Israel recupere
el total de la tierra palestina no se empieza a mover el reloj hacia
el regreso del Mesias, por lo cual incorporar Gaza a Israel serfa
para este pastor un paso profético” (Schwarts, 2024).

Los brazos evangélicos de la Casa Blanca no se limitan al Mi-
nisterio de Drollinger. Otros emisarios de Trump estan actuando
en Sudamérica y también en Oriente Medio con una especie de
Departamento de Estado paralelo, con la bendicion del gobier-
no de Estados Unidos".

Son parte de lainiciativa de la Casa Blanca llamada La Fe y /a
Oportunidad (ICBFO), un grupo de lideres cristianos designados
oficialmente como asesores especiales por Donald Trump. Via-
jan a muchos pafses e intervienen en organismos internaciona-
les a favor de politicas radicales de extrema derecha. Actuando
como diplomaticos clandestinos, los miembros de la iniciativa
de la Casa Blanca parala “Fe y la Oracién” brindan apoyos que
no se verian bien ante la opinion publica, si se hicieran a través
de los canales oficiales del gobierno de Estados Unidos

Capitol Ministries esta presente en 60 capitales del mundo y
a nivel nacional, advertia que habia establecido grupos de estudio
de la biblia en 43 capitales de los estados de su pafs, mas los tres
estudios semanales en los cuales Drollinger personalmente era
anfitrién, uno para el Senado, otro para la Casa de Representantes
y uno paralos miembros del gabinete de Trump (Schwarts, 2024).

Después de dejar la Casa Blanca, Drollinger llevo a cabo el
estudio de la biblia en linea los viernes de cada semana, donde

12 Segin una investigacion trasnacional en la que han patticipado 16 paises,
lidereada por Columbia Journalism Investigations, de la Universidad de Co-
lumbia en EU.
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puede ser escuchado en linea los viernes de cada semana des-
de Sedl, Katmandu o Bogota. LLa derrota de Trump en 2021 no
impidi6 al pastor utilizar la figura de Donald Trump para ali-
mentar el crecimiento de Capitol Ministries. Esta organizacion
politica religiosa “esta convirtiéndose en la fachada del estilo de
evangelismo del GOP americano” (Great Old Party o Partido
Republicano) con docenas de profesores entrenados que vie-
nen incluso de paises como Rwuanda, Ucrania o del Pacifico
Sur (Schwarts, 2024).

COMENTARIOS FINALES

Al dia de hoy, si bien The Familiy se ha visto debilitada con la
muerte de Doug Coe, no ha dejado de tener una influencia sig-
nificativa en el sistema politico norteamericano, a través de redes
de apoyo y solidaridad formadas a lo largo de décadas a nivel na-
cional e internacional. Capitol Ministries se vio muy favorecido
por el apoyo de politicos del circulo que rodeaba al presidente
Donald Trump durante la campana y su gestion.

En el caso de The Family y Capitol Ministries se trata de un
fundamentalismo religioso de élites que se legitiman biblicamente,
aunque formalmente asuman una cara democratica y plantean
los mecanismos de la democracia para alcanzar el poder politi-
co. Las élites son los nuevos elegidos de Dios para instaurar el
reino de Dios en la tierra. Los politicos, empresarios y militares
cristianos seran los intermediarios entre un Jesus, fuerte y triun-
fador; y el bien de la humanidad.

Hay diferencias entre ambas organizaciones por sus lideraz-
gos, modalidades de trabajo, relacion con el gobierno y los em-
presarios, asi como sus juicios y prejuicios morales. The Family
tiene una historia mucho mas larga y la de Capitol Ministries es
corta. El futuro de ambas es incierto. Comparten el interés en
apoyar un modelo de capitalismo internacional que con el apoyo
de empresarios, militares y politicos les permita seguir concen-
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trando riqueza, pero que ademas este proceso sea bendecido y
legitimado por la Biblia y por “Jests” mismo.

La derrota de Trump en las elecciones de 2020 por el can-
didato democrata Joe Biden, no beneficié a Capitol Ministries,
pero no significé un golpe demoledor para un hombre como
Donald Trump y su popularidad. La prueba es que, de hecho,
es hoy en difa es el presidente de Estados Unidos a partir del 20
de enero de 2025.

Enla vision de la extrema derecha no preocupa formar una
sociedad incluyente, el calentamiento global o el narcotrafico y
la drogadiccién. Sus enemigos principales son el aborto, la ho-
mosexualidad, los inmigrantes, el terrorismo y los fantasmas del
comunismo y el islamismo.

Es interesante apreciar que no solo en Estados Unidos los
movimientos politicos sociales de tendencia conservadora se
han radicalizado hacia la derecha y han asumido su agenda. Las
relaciones entre estas organizaciones y sus gobiernos se interesan
por asumir cargos en el sistema politico y estan avanzando con
éxito en pafses de Europa, América Latina y otros continentes.
Se valen de las vias electorales que ofrecen los sistemas demo-
craticos para obtener cargos publicos y hacer avanzar sus agen-
das (pocos son los que abiertamente proponen una teocracia).

La crisis de las utopias, tanto capitalista como comunista y una
desilusion con la democracia, por una parte, asf como la vida en
un mundo amenazado por el calentamiento global y la violencia
en diversas y crueles modalidades representan para la sociedad
una amenaza a la seguridad individual y colectiva, que vive en un
riesgo permanente. Los efectos positivos de la globalizacion y la
nueva revolucién tecnolégica no han llegado a amplios sectores
de la poblacién (desigualdad, servicios de salud, educacion, ali-
mento) y marca diferencias profundas al interior de los estados
nacion y entre paises. En estas condiciones se ha multiplicado la
oferta religiosa y se ha presentado un proceso de re-adecuacion
de lo sagrado, que se expresa en formas muy variadas en la socie-
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dad. No siempre con un lenguaje y unas practicas comprensibles
para la “racionalidad moderna”.
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CAPITULO 6

La Democracia Cristiana en
México. El caso de la Fundacion
Konrad Adenauer (1980-2023)

Tania Herndandez Vicencio*

INTRODUCCION

La democracia cristiana es un movimiento politico desarrollado
en Europa hacia el final del siglo XIX, cuya filosofia abreva de la
Doctrina Social de la Iglesia catolica y la ética protestante; sus
principios fueron desarrollados y difundidos por figuras como
Jacques Maritain, Emmanuel Mournier y Luigi Sturzo'. Aun-

* Profesora-investigadora de la Direccion de Estudios Histéricos del Instituto
Nacional de Antropologia e Historia y coordinadora del Seminatio Perma-
nente sobre las Derechas en México.

' De acuerdo con Shields (1959, pp. 109-143), tres son las vertientes prin-
cipales que han alimentado a la militancia social catélica: el Corporativismo
Catdlico, la Accion Catoélica y la Democracia Cristiana. Esta tltima expresa
el resurgimiento contemporaneo del catolicismo como fuerza social y po-
litica, y ha sido el movimiento mas influyente a lo largo del siglo xx. En su
planteamiento original, la Democracia Cristiana consideraba que el programa
social de la Iglesia debfa difundirse por medio de una organizacién catdlica
que participara en un proceso estructurado con base en principios democra-
ticos; se partia de la premisa de que el cristianismo originario y la democracia
liberal eran afines en varios sentidos. Segin Shields, en Europa la alternativa
democrata cristiana se desarrollé con mas fuerza en pafses donde los caté-
licos tuvieron que enfrentar enemigos politicos fuertes y bien organizados.
Sus valores fundamentales incluyen la dignidad humana, la solidaridad, la
subsidiariedad, la justicia social, la busqueda del bien comun, entre otros.
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que al inicio fue condenada por los papas Pio IX y Pio X, L.e6n
XIIT aceptd la expresion Democracia Cristiana pues le permitié
incentivar la participacion de los catélicos en la esfera publica.
Tras adoptar sus premisas, un sector de los catolicos particip6
enla vida politica, utilizando las reglas, conceptos e instituciones
liberales. La Democracia Cristiana cobré mayor fuerza cuando
Leo6n XIII dio a conocer suimportante enciclica Rerum Novarum
(1891), que constituy6 la base del llamado catolicismo social y
motivo la organizacion de los laicos y la formacién de partidos
politicos que vieron en el escenario electoral una via para la di-
fusion de su programa.

Segun Kirk A. Hawkins (2010, p. 138), por razones hist6-
ricas, en América Latina la Iglesia catélica, mas que los grupos
protestantes, fue el catalizador de este movimiento. En México,
empero, las afiejas tensiones entre el poder religioso y el poder
politico en el siglo XIX hicieron dificil el progreso de la Democra-
cia Cristiana, incluso durante buena parte del siglo XX. Ademas,
si bien los liberales decimondnicos alentaron el establecimiento
de las Iglesias protestantes en México, éstas solo lograron captar
mayores adeptos y representar cierta competencia para el cato-
licismo hasta los afios noventa del siglo pasado®.

A pesar de estas limitantes, fue durante las primeras dos dé-
cadas del XX cuando en México —como sucedié muchos otros
paises— se crearon diversos proyectos sociales, econémicos y
politicos, en el contexto de la difusion de Rerum Novarum, que

% ParaJean Pierre Bastian (1989), la alianza de los protestantes con el Estado
liberal de la segunda mitad del siglo XIX esencialmente fue antiromana, y las
sociedades protestantes en México expresaron sobre todo un acontecimiento
asociativo liberal radical que confrontaba al liberalismo conservador y colabo-
racionista del periodo porfirista. Por su parte, Rodrigo Ruiz Velasco (2014, p.
85) ha planteado que “la democracia cristiana fue en México un movimiento
complejo que se desarroll6 en el secular marco del conflicto entre la Iglesia
catolica y el Estado liberal y revolucionario. .. sia principios de siglo el mo-
vimiento democrata cristiano se condujo con animo restaurador del orden
social... a partir de la Segunda Guerra Mundial tendié a adoptar posturas
tanto del catolicismo liberal, la izquierda socializante y el neoliberalismo”.

198



en el pais se conocid hacia 1906. Se formaron algunos sindicatos
obreros y gremios de artesanos, organizaciones civicas y el Parti-
do Catolico Nacional (1911-1914), que tuvo incursiones electo-
rales exitosas sobre todo en el estado de Jalisco. De acuerdo con
Jean Meyer (1993, p. 273), el activismo catolico mexicano fue
ejemplar para otros paises y el PCN fue su culminacién légica en
el plano politico. Pero con la promulgacién de la Constitucion
de 1917 y la consolidacion del principio de laicidad separatista,
el articulo 130 neg6 la posibilidad de crear partidos politicos de
inspiracion religiosa’, lo que terminé por impedir el desarrollo
del proyecto democrata cristiano en México.

Mientras que en la segunda mitad de los afios cuarenta, en
Europa la Democracia Cristiana se convirti en una alternativa
frente las desigualdades provocadas por el sistema capitalista y
frente al colectivismo socialista, en México esta corriente se fue
apagando en el marco de afianzamiento del régimen politico pos-
revolucionario, que resulté eficiente para integrar a un partido
hegemonico las demandas de distintos sectores de la sociedad.
Fue entre el final de los afios cincuenta y el inicio de los sesenta
cuando el activismo democratacristiano reaparecio, generando
una fuerte tensién dentro del principal partido de la derecha mexi-
cana, el liberal-conservador Partido Accion Nacional (PAN, 1939)
y también a través de algunas organizaciones de la sociedad civil.

¢Como fue que llegd al pais la Fundacion Konrad Adenauer
(en adelante FKA)* representante de la Democracia Cristiana ale-

* Este articulo, ademis, establecié una setie de restricciones a la participacion
de los sacerdotes y de la jerarquia eclesidstica. La normativa sobre los asuntos
politico-electorales se consigno en la fraccién V del articulo 106 de la Ley
para la Eleccion de Poderes Federales del 2 de julio de 1918. Posteriormen-
te, con la publicacién de la Ley Electoral Federal del 7 de enero de 1946, se
establecid, en su articulo 24, que los partidos politicos debian establecer en
sus actas constitutivas la prohibicién de acuerdos que los obligaran a actuar
de forma subordinada a una organizacién internacional o a depender de pat-
tidos politicos extranjeros.

* Konrad Adenauer (1876-1967) fue un abogado, exmilitante del Partido de
Centro aleman (1873), que fue creado para proteger los derechos de la minorfa
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mana?r, ¢qué fases de su desarrollo es posible identificar a lo
largo de mas de cuarenta afios de trabajo en México?, ¢a través
de qué redes nacionales e internacionales de derecha ha venido
funcionando en el pais? y, en particular, ;cémo aborda la dimen-
sion religiosa entre las diversas agendas que son de su interés?
Planteo que la FKA, si bien actia en espacios mas bien seculares
y ha demostrado ser muy cuidadosa de no involucrarse de forma
abierta en el activismo sobre la dimension religiosa en México, a
lo largo de los afios ha contribuido al analisis, debate, construc-
cion de agendas y definicion de acciones relacionadas con este
tema controversial. Si bien la FKA tiene una amplia gama de t6-
picos en su programa de trabajo, el asunto religioso no deja de
estar presente en algunas de sus actividades y ha sido parte de la
formacion de redes en el plano nacional.

Mi anlisis recupera la perspectiva de la historia transnacional,
que privilegia las interconexiones en términos de los procesos, las
redes de actores, las instituciones y las ideas que trascienden los
espacios nacionales (Coehlo, 2012, p. 9). De acuerdo con Cochlo,
por medio de este paradigma es posible comprender mas am-
pliamente la complejidad de la historia social, la historia politica,
la historia cultural, la historia econémica, la historia religiosa, la
historia de las mentalidades, etc. La revision de la transferencia de
recursos materiales, intelectuales, econémicos y de imaginarios
permite identificar la reconfiguracién de amplias redes en distin-

catélica en la Alemania unificada. E1 PC gané fuerza por una década a partir
de su reaccion contra la lucha cultural de Otto von Bismark contra la Iglesia
catodlica, que libré con el apoyo de partidos liberales y anticlericales. En 1917,
Adenauer fue alcalde de Colonia, y, entre 1949 y 1963, fue el primer canciller
de la Alemania Occidental y uno de los fundadores de la Unién Europea.
Particip6 en la creacion de la Unién Demécrata Cristiana entre 1950 y 1966.
Lider6 a su pafs desde el final de la Segunda Guerra Mundial hasta llevarlo ala
estabilidad politica, convirti6 a su partido en una importante fuerza y trabajé
por la restauracioén del poder aleman en la esfera global. Recuperado de Wiki-
pedia, Konrad Adenauer: https://es.wikipedia.org/wiki/Konrad_Adenauer
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tos territorios. Me interesa conocer lo que Coelho y Serulnikov
(2020, p. 153) refieren como los procesos a través de los cuales los
actores comparten ideas, estrategias y recursos de diversos tipos
para transformar sus programas y ejecutarlos en distintos espacios.

Metodologicamente, privilegio la perspectiva historiografica,
y, como fuentes de informacién, acudo a varias entrevistas, a la
revision documental y a un rapido recuento sobre las activida-
des de la fundacién publicitada en su pagina oficial de internet.
Como el lector podra observar, en este trabajo los testimonios
tienen un peso importante; pondero esta fuente de informacion,
no sin dejar de reconocer que presenta algunos riesgos y retos
para el analisis de la subjetividad en la investigacion cualitativa, y,
en especial, para la comprension del punto de vista o de la posi-
ci6on de los emisores de un relato, como un reflejo del contexto
en el que se enuncia y de los intereses detras de su enunciacion.

Los testimonios de quienes son parte de las élites politicas
permiten pensar el sentido y las representaciones que se cons-
truyen para legitimar un orden establecido, desde una posicion
de protagonistas. Al respecto, segun Graciela de Garay, si bien
en una entrevista con lideres politicos es importante cotejar los
hechos narrados, sobre todo es importante descubrir la subjeti-
vidad detras de su relato, con el fin de conocer lo que a su juicio
consideran haber hecho para incidir en una historia de la cual
son parte (De Garay, 1994, pp. 109-110). Se trata de comprender
los testimonios en funcién de la situacion “en la que el narrador
presenta su yo y a las redes sociales en las que se desenvuelve, y
cémo su narracion privilegia relatos que le permiten desplegar
simbolos y significados que dan coherencia alo vivido...” (Ne-
coechea, 2014, p. 8). En esta linea, los testimonios aqui reunidos
son importantes para empezar a reconstruir una version de un
proceso evidentemente mas complejo, que involucra las deci-
siones y acciones de otros actores, sobre el que no existe, por lo
menos por ahora, una investigacion sistematica.
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SOBRE LA FUNDACION KONRAD ADENAUER

Las fundaciones alemanas no son parte de la estructura organica
de los partidos politicos con los que mantienen afinidad ideolo-
gica’, a diferencia, por ejemplo, de las fundaciones espanolas. La
forma cémo operan las fundaciones alemanas, en su origen, re-
sulté novedosa incluso para la propia experiencia europea, pues
desarrollaron funciones muy importantes en Alemania y en el
exterior, donde han venido trabajando desde la década de los
sesenta, como parte de lo que el Estado aleman denomina coo-
peracion internacional (Thesing, 2011, p. 173). Las fundaciones
acompanan las relaciones internacionales oficiales entre los Esta-
dos, pero su objetivo es construir redes de todo tipo que permitan
reforzar contactos, consolidar proyectos y programas, haciendo
un trabajo institucional, pero sin someterse a las reglas de la diplo-
macia alemana (Thesing, 2011, p. 174). Reciben financiamiento
del Estado y rinden cuentas a su gobierno, de forma indepen-
diente a las instancias de la diplomacia alemana en el extranjero.

Debido a las conexiones que han establecido fuera de su pafs,
las fundaciones alemanas han encontraron reticencias por parte
de un sector de la propia diplomacia alemana, en particular del
Ministerio de Relaciones Exteriores, y entre algunos embajadores
en América Latina, que las han considerado una competencia. En

> En México trabajan otras cuatro organizaciones politicas alemanas. La
Friedrich Ebert Stiftung (FES, 1925) que llegb a México en 1969 y se enfoca
en “la formacién politica de jovenes progresistas y el fortalecimiento de sin-
dicatos libres y democraticos”. La Friedrich Naumann Stiftung (FNs, 1958)
que es cercana al Partido Democratico Libre y que llegd a México en los
afios ochenta, promoviendo “los principios de la democracia liberal y el Es-
tado de derecho”. LLa Rosa Luxemburgo Stiftung (RLS, 1990), que se asentd
en el pafs en1992; es reconocida como una organizacién afin al Partido del
Socialismo Democratico y su oficina regional para apuntalar su trabajo en
México, Centroamérica y el Caribe se estableci6 en 2003. La Heinrich Boll
Stiftung (uBs, 1997) llegb a México con su oficina regional en 2004, es parte
del movimiento politico verde y es cercana al partido Alianza90/Los Verdes.
Véase Instituciones alemanas en México, Embajada de Alemania Ciudad de
México, en https://mexiko.diplo.de/mx-es/temas/willkommen/-/1006984
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ocasiones, los embajadores rechazaban los proyectos propues-
tos por las fundaciones, argumentando que no era conveniente
trabajar de cerca con algunos partidos o fomentar el trabajo de
sindicatos en los pafses donde se establecian (Thesing, p. 177).
Se planteaba que sus actividades podfan dafar las relaciones que
los diplomaticos habian logrado construir con los gobiernos na-
cionales (Thesing, p. 178).

La FKA se cred en Alemania el 1 de julio de 1962, como suce-
sora de la Sociedad de Formacién Politica Demécrata Cristiana
(1956), impulsada por el partido Uniéon Democrata Cristiana
(CDU, por sus siglas en aleman, 1945). La CDU es producto de la
alianza entre lideres de orientacién cristiana (catdlicos y protes-
tantes), y si bien la FKA no es parte organica de la CDU coincide
plenamente con su ideologia y promueve sus valores. La CDU
abreva de la Doctrina Social de la Iglesia Catélica y de la Etica
Protestante, promueve un discurso liberal-conservador con el
que reivindica la “concepcion cristiana del ser humano y de su
responsabilidad ante Dios”, por lo que suele aglutinar a los sec-
tores cristianos de la sociedad®. ILa impronta religiosa esta pre-
sente en los documentos y discursos de la CDU, pero sus repre-
sentantes tienden a enfatizar la idea de que su principal interés es
la promocion de los valores de la democracia y no la imposicion
de su vision cristiana.

Sin embargo, de acuerdo con Joseph Thesing —quien fue-
ra director del Area de Cooperacién Internacional de la FKA—
desde su inicio, esta institucion “inspiro su trabajo en la nocién
cristiana de solidaridad”. Retomando a Peter Molt —uno de los
fundadores de la FKA y primer director del Departamento de
Trabajo Internacional— Thesing afirma que para la fundaciénla
solidaridad no es una relacién abstracta, sino el principio ctistiano
que eligié como valor principal con el fin de fomentar vinculos
personales y entre grupos, interesados en construir un mundo

¢ Recupetado de Wikipedia, Unién Demdcrata Cristiana de Alemania: https://
es.wikipedia.org/wiki/Unién_Demécrata_Cristiana_de_Alemania
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politico libre y socialmente mas justo (Molt, 2010, p. 13). En este
sentido, segun Thesing, la FKA “tiene un sélido fundamento es-
piritual y politico. Su esencia es la imagen cristiana del hombre. ..
aunque no se trabaja con un espiritu misionero, si se retoman los
principios centrales de la Doctrina Social de la Iglesia Catolica”
(Thesing, 2011, pp. 174-175). De ahi que, un factor clave parala
cooperacion internacional y, sobre todo, en América Latina, ha
sido la relacién con dicha institucién eclesiastica.

Al respecto, Joseph Thesing afirma que, si bien la FKA no
se centra en debates teologicos, sf echa mano de “la importante
tarea sociopolitica que realiza la Iglesia Catdlica en América La-
tina, una institucién que goza de la confianza de amplios secto-
res sociales, y su prestigio la legitima para interceder a favor de
los derechos humanos, la justicia social y los derechos y deberes
de los ciudadanos” (2011, p. 194). La FKA, ademas de realizar
proyectos sociales ligados a las Iglesias, en plural, en el caso de
la catolica trabaja particularmente cerca del organismo eclesial
Caritas Internacional’.

Sobre este asunto, el exrepresentante de la FKA en México,
Frank Priess®, afirma que la fundacién en Alemania esta ligada a
un partido cristiano, lo que implica que se incorporen personas
de distintos credos, pues la sociedad alemana tiene como uno de
sus rasgos el pluralismo religioso. Segtn Priess:

" Entrevista propia con Frank Priess, en adelante Fp, representante de la FKa
(2006-2012), Ciudad de México, 23 de febrero de 2011. En su primera version,
Caritas naci6é en Alemania en 1897 y Caritas Internacional se cre6 en 1951;
tiene una amplia estructura transnacional que abarca los niveles parroquial,
diocesano, nacional, regional e internacional. Las organizaciones nacionales de
Caritas son auténomas y estan bajo el mando de los obispos. Véase la pagina
oficial de Cétitas en https:/ /www.catitas.otg/who-we-are/ caritas-is-church/
8 No ha sido posible reconstruir la lista de representantes de la Fka desde el
inicio de sus operaciones formales en México, en los afios ochenta, pero las
personas que han encabezado a la fundacién en los dltimos afios son: Frank
Priess (2006-2012), Stefan Jost (2013-2018) y Hanz Blomeier (2018-2015).
El st. Ulrich Exler fue representante de la FKA en México, en algin momento
de los afios ochenta.
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en Alemania existe una sociedad dividida entre catélicos, pro-
testantes, minorfas musulmanas y personas que no pertenecen
a una religion. Eso hace que pongamos énfasis en la discusion
de valores cristianos como la solidaridad y la subsidiariedad, la
libertad y la justicia, que reflejan el pensamiento cristiano sobre
el Estado y la sociedad. (Priess, 2010, p. 10)

Sobre el aspecto religioso, el actual representante de la FKA
en México, Hans Blomeir, afirma: “cDU significa Christlich De-
mokrastiche Union Deutschlands. Pero Christlich no significa
catdlico y la U indica que en Alemania se incluye a los cristianos
catolicos y a los catdlicos protestantes...Nosotros si defende-
mos valores que se nutren de ese mundo religioso, pero no asu-
mimos confesionalidad. Sélo trabajamos con intetlocutores que
compartan esos valores™.

Durante los afios sesenta, los impulsores de la FKA vefan a
América Latina como un continente que se debatfa entre la re-
volucién armada y los esfuerzos democraticos. Mientras Cuba
adoptaba el modelo comunista, en Chile el Partido Democrata
Cristiano (1957) estaba concentrado en su participacion electoral,
y logré que Eduardo Frei Montalva fuese el primer presidente
democrata cristiano en América Latina. Afios antes de que se
formara el partido democrata cristiano chileno, la FKA establecid
contacto con el Comité de Organizacion Politica Electoral In-
dependiente de Venezuela (COPEL 1946) y en 1947 se formo, en
Montevideo, Uruguay, la Organizacion Democrata Cristiana de
América (ODCA). Para los afios sesenta este proyecto comenzo
a cobrar relevancia como un movimiento no violento que pro-
curaba la justicia social y también el cambio politico (Thesing,
2011, p. 176).

La FKA se enfocd en América Latina con el objetivo de con-
cretar relaciones de cooperacion con diversos actores naciona-
les, no solo con partidos politicos, sino también con sindicatos,

? Entrevista propia con Hans Blomeier, en adelante HB, representante de la
Fundacién Konrad Adenauer (2018-2025), Ciudad de México, enero de 2024.
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cooperativas, estudiantes, empresarios, organizaciones sociales, y
con la Iglesia catdlica (Thesing, 2001, pp. 180y 194). De acuerdo
con Thesing, la fundacién, ademas de mantener contactos y de-
sarrollar proyectos con las conferencias episcopales nacionales,
realizé importantes seminarios de analisis con el Consejo Epis-
copal Latinoamericano (Celam), en particular desde el ascenso de
Juan Pablo IT (p. 195). Durante la década de los noventa, cuando
la FKA ya tenfa un trabajo significativo en la region, el propio Jo-
sef Thesing particip6 en eventos en la Santa Sede, organizados
porla FKA, alos que también acudieron los representantes de los
principales organismos financieros internacionales®.

LOS INICIOS DE LA FUNDACION KONRAD
ADENAUER EN MEXICO (1980-1990)

Entre el final de los afios cincuenta y el inicio de los sesenta, la
vertiente sudamericana de la democracia cristiana se expreso en
México a través de un grupo de jévenes militantes del Partido
Accién Nacional (PAN). El PAN habia nacido pretendiendo ser
una especie de tercera via para México. Su ideologia retomo va-
rios principios de la Doctrina Social Catolica y del Liberalismo

10" “Los dias 9y 10 de junio de 1997 tuvo lugar en el Vaticano una Conferencia
sobre el tema ‘Modernizacién econémica, democratizacion y justicia social’.
Los organizadores fueron el Concilio Pontificio de Justicia y Paz, el CELAM,
el Banco Mundial, el Fondo Monetario Internacional y la Kas...Los jerarcas
catolicos y los financieros obtuvieron un panorama general de las dificulta-
des e econémicas y sociales de América Latina. E121 y 22 de abril de 1998
se celebré una segunda conferencia en Washington con el mismo grupo de
participantes, el tema fue The struggle againt poverty towards the return of
the Millenium. Ia conclusion se centré en la necesidad de considerar mas el
impacto social de los proyectos avalados por las tres organizaciones finan-
cieras en América Latina. E1 BM y el FMI contrataron, por iniciativa de la KAS,
a nuevos colaboradores cuya funcién era analizar las consecuencias sociales
de la politica financiera aplicada (Thesing, 2011, p. 195).
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politico y econémico." Como partido de oposicion al régimen
de la posrevolucion y al hegemonico Partido de la Revolucion
Mexicana (1938), aglutiné a distintos sectores del catolicismo y
de la clase media conservadora. Catdlicos liberales como su prin-
cipal fundador, Manuel Gémez Morin; catélicos sociales como
Efrain Gonzalez Luna; catdlicos conservadores como Miguel
Palomar y Vizcarra; y algunos grupos del catolicismo integrista
que provenian de la Accién Catolica Mexicana (1929), y de diver-
sas organizaciones de la sociedad civil (Jarquin y Romero, 1985;
Loeza, 1999; Reveles, 2003; Hernandez, 2021).

Debido ala histérica prohibicion de partidos confesionales
en México®, y ya que a la dirigencia del PAN le interesaba presen-
tar a su partido como una institucién ajena a la religion, cuando
los jovenes panistas propusieron vincularse al movimiento de-
mocrata cristiano en ascenso en algunos paises de América del
Sur, se produjo una profunda ruptura dentro del PAN.

Ese episodio provocé la salida de varios de esos jovenes y
clausur6 el debate interno por varios afios (Jarquin y Romero,
1985; Loeza, 1999, 2010; Reveles, 2003; Hernandez, 2011, 2021;

" Sus Principios de Doctrina de 1939 se asientan en un documento muy es-
cueto, que no abordaba al tema internacional. Basicamente, se destacaban prin-
cipios como la dignidad de la persona humana, el bien comun y la solidaridad;
y se reivindican las organizaciones intermedias como eslabén entre el Estado
ylasociedad. Véase el documento en https://almacenamientopan.blob.core.
windows.net/pdfs/documentos/1P9Yi3YSBtbPLOZzp3xy9vMer8hklYC.pdf
12 A pesar de las prohibiciones constitucionales, la Unién Nacional Sinarquista
(1937) -defensora del nacionalismo catélico- alo largo de los afios cincuenta
impulsé la creacion de varios partidos politicos, sin que éstos pudiesen alcan-
zar su registro como partidos nacionales. Fue hasta la década de los setenta,
cuando los sinarquistas fundaron una nueva organizacion, el Partido Demé-
crata Mexicano (1975), que lograria obtener el registro en 1979. La ideologia
del PDM también recuperaba la Doctrina Social de la Iglesia y el Humanismo
Politico. El PDM tuvo un atropellado desarrollo, perdiendo y recuperando su
registro en varias ocasiones, hasta su desaparicién en 1997. Sobre el activismo
de la UNS y la creacion del PDM puede consultarse Alonso, 1989.
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Goémez, 2012; Reynoso, 2016). La negativa para adherirse a la
Democracia Cristiana que dieron Manuel Gémez Morin, y el
entonces dirigente nacional, Adolfo Christlieb Ibarrola, se ba-
sada en tres argumentos: a) No era necesario adoptar una pro-
puesta que pudiese considerarse en México una confrontacion
al principio de laicidad. b) E1 PAN representaba la tercera via que
en otros lugares encabezabala DC. 'Y ¢) la propuesta panista era
apropiada para la realidad nacional, pues ademas de responder
a las necesidades de la sociedad mexicana retomaba el Huma-
nismo Politico que también promovia el proyecto democrata
cristiano.” Esa vision de los dirigentes del PAN respecto a man-
tener la distancia con las redes politicas extranjeras, tal como lo
marcaban las leyes electorales mexicanas, en la historia de este
partido ha sido considerada una primera fase que marco, durante
muchas décadas, el bajo perfil internacional de Accién Nacional
(Cortés, 2013, p. 11).#

La crisis del régimen politico, entre el final de los afios se-
senta y la década de los ochenta, cred las condiciones para que
el presidente Luis Echeverria (1970-1976) lanzara un discurso
aperturista y dialoguista, tratando de reconciliarse con todas las
fuerzas sociales y politicas. En ese contexto, un afio después de
que Echeverria dejara el gobierno, el 27 de diciembre de 1977,
fue publicada la Ley Federal de Organizaciones y Procedimien-
tos Politicos (LFOPPE) que, entre otras cosas, abri6 la puerta a
los partidos mexicanos para tener alianzas con organizaciones

3 Entrevistas con Carlos Arriola, exmilitante del PAN, Ciudad de México, 9
de mayo de 2009 y con Bernardo Batiz, exsecretario general del pAN, Ciu-
dad de México, 11 de junio de 2009.

14 Es importante sefialar que, a diferencia de Manuel Gémez Morin, quien
reconocia la relevancia de los contactos internacionales, pero no necesaria-
mente los promovia como parte de la estrategia de su partido, Efrain Gon-
zélez LLuna s enfatiz6 su relevancia para el PAN y para la vida nacional politica
nacional (Hernandez, 2024).
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politicas internacionales, sobre todo en la perspectiva de la ca-
pacitacion politico-ideolégica de sus militantes®.

Pero el escenario politico mexicano atn no estaba en condi-
ciones de observar con naturalidad la estrecha colaboracion de
los partidos nacionales con estructuras transnacionales, asf fuesen
respecto a la formacion ideologica y, en ese escenatio, tampoco
el PAN habia avanzado a otra fase en su trayectoria internacio-
nal. Aunque se ha planteado que la llegada de la FKA a México se
dio desde el final de los afios setenta, por medio de una peque-
fia oficina en la Ciudad de México (Loaeza, 2004), realmente la
FKA empez6 a operar de forma sistematica e institucionalmente
a partir de los aflos ochenta. Segun el actual representante de
la fundacién en México, Hans Blomeier, la fundacién no pudo
instalarse antes en México -como lo hizo en Chile o en Vene-
zuela- porque “México estaba muy cerrado, muy reacio y sensi-
ble a cualquier actor extranjero, habia mucha resistencia a que
instituciones extranjeras trabajaran aca...por otro lado, el PAN
realmente no era un partido democrata cristiano’. En su opi-
nién, para tener una idea sobre la posibilidad real de que la FKA
pudiera instalarse en México, a mediados de los afios ochenta,
uno de sus colaboradores recortio el pafs y elaboré un reporte
sobre la situacién nacional y sobre la posibilidad de contactar a
actores afines. Las actividades de la FKA en México en aquellos
aflos se desarrollaron con “total discrecion para no meterse en
problemas, respetando las leyes...habia contextos historicos,
culturales y politicos distintos, y s6lo se buscaba la sintonia su-

2217

ficiente para empezar a cooperar...

15 La LFOPPE puede consultarse en http://dof.gob.mx/nota_to_imagen_
fs.php?codnota=4672344&fecha=30/12/1977&cod_diatio=201306

16 Entrevista con HB.

17 Entrevista con HB. Mis alld de que las fundaciones alemanas, como la Kon-
rad Adenauer, tengan como regla no involucrarse en temas controversiales,
como el religioso, es l6gico pensar que el perfil de sus representantes influ-
ye en la forma como abordan las relaciones con los lideres de las periodos y
cémo se involucran con las realidades locales. Hans Blomeier, por ejemplo,
es hijo de un pastor luterano del mismo nombre, quien encabezé a esta pe-
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En ese contexto, un tema particularmente complejo era el
religioso, por lo que la FKA resolvié vincularse -como en otros
paises Latinoamericanos, con el episcopado nacional, pero siem-
pre tratando de mantener una distancia publica prudente. Al res-
pecto, Blomeier insiste en que la relacion que tienen con la Iglesia
catolica en todos los paises, y por supuesto en México, es solo de
acompafnamiento con relacion a algunos temas afines. Destaca
que los nexos que se fueron estableciendo con el episcopado
mexicano no se construyeron de forma directa, sino que, desde
el inicio, se hicieron a través de la Unién Social de Empresarios
Mexicanos (USEM, 1957), cuya filosofia retoma la Doctrina Social
de la Iglesia catolica. L.a USEM tiene su origen en la visita a Méxi-
co del doctor Vittorio Vaccari en los afios cincuenta. Viccari era
presidente de la Union Internacional Cristiana de Dirigentes de
Empresa (UNIAPAC), de Italia, y, con el acompafiamiento de em-
presarios latinoamericanos, inicié en la regiéon un movimiento
inspirado en la Doctrina Social Catélica. En México, esa iniciativa
fue adoptada por el sefior Lucas Lizaur y un grupo de empre-
sarios entre los que estaban Lorenzo Servitje, Agustin Irurita,
José Mancera y Clemente Serna Martinez, entre otros.* Segun
Blomeier, los nexos de la FKA con la USEM se sustentan en que
ésta no es propiamente una organizacion patronal y si mantiene
un compromiso social."”

riodo en México en los afios sesenta. Blomeier realizé sus primeros estudios
en el Colegio Humbolt, de la Ciudad de México, donde cursé la primaria y
dos afios de secundaria. El representante de la FKA recuerda claramente vatios
pasajes de la historia mexicana y tiene un amplio conocimiento de la sociedad
y cultura nacionales. Al hablar de las redes internacionales de ambas periodos
y de su trabajo en distintos paises, Blomeier destaca que, asi como la Iglesia
catdlica se sirve de su estructura de alcance global, la Iglesia luterana tiene una
secretarfa de relaciones exteriores, a través de la que gestiona el envio de los
pastores a las naciones donde van a realizar su trabajo pastoral y promueve,
a través de aquélla, distintos proyectos sociales.

18 Véase Historia de la UsEM en https:/ /www.usemcdmx.otg.mx/historia

9 Entrevista a HB.
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Hans Blomeier sefiala que al llegar a México la FKA realmente
se enfoco en la problematica rural y se vincul6 con la Fundacion
Mexicana para el Desarrollo Rural (FMDR)?, creada en 1963 por
el propio Lorenzo Servitje, la cual colaboré con varios miembros
de la FKA que en esos primeros afios llegaron al pais con una visa
de trabajo?. Alinicio, el trabajo rural que realizé la FKA recuperd
la experiencia del sistema de Cajas de Ahorro Raiffeissen,? que
en México se habia promovido desde principios del siglo XX
por parte de un grupo de catdlicos del Bajio y Occidente, enca-
bezados por el abogado Miguel Palomar y Vizcarra. Este siste-
ma, para el financiamiento de la pequefia y mediana propiedad
agricola, planteaba un modelo alternativo al ejido —promovido
por los gobiernos de la posrevolucién— y habia sido exitoso en
Michoacan, Jalisco, Zacatecas e Hidalgo, entre otros estados,
donde constituy6 la base de la banca regional (Hernandez, 2014,
pp- 39-93). Sobre este proyecto, la FKA seguiria trabajando en los
afios ochenta, incorporando diferentes lineas de financiamiento.

En varias ocasiones el ingeniero Blomeier estuvo en Méxi-
co, en su funcion de encargado para América Latina, para tener
reuniones con la FMDR, con la que la FKA tenfa un convenio para
aportar recursos econémicos anuales e impulsar un programa
de capacitacion de dirigentes politicos en el ambito rural®. Segin
Blomeier, debido a que el Ministerio de Cooperacion del gobierno
aleman tenfa como prioridades la consolidacién democratica y
la lucha contra la pobreza, la FKA ajusté sus proyectos compro-
metiéndose con el segundo objetivo. Para combatir la pobreza
en el campo mexicano y promover del desarrollo rural, retomé
el proyecto del cooperativismo e impulsé a pequefias y medianas
empresas.” El propésito de fomentar el desarrollo de este tipo
de emprendimientos permitié a la FKA vincularse también con la

Entrevistas con FP y HB.
Entrevista con Fp.
Entrevista a Fp.

> Entrevista a HB.
Entrevista a HB.
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Confederacion Patronal de la Republica Mexicana (Coparmex,
1929), que habia sido fundada por el empresario regiomontano
Luis Garza Sada.” En las décadas siguientes, la USEM, la Copat-
mex y la FKA llevarfan a cabo varias actividades con universida-
des privadas y con algunos grupos religiosos como el jesuita, el
lasallista y el marista, en varias entidades de la republica, con el
fin de formar lideres politicos y empresariales.

Asf como en algin momento, en Alemania, la FKA desarrollé
un trabajo sindical, en América Latina también establecié una
relacion con la Confederacion Latinoamericana de Sindicalistas
Cristianos (Clasc, 1954), a través de los contactos que en los afios
sesenta hiciera el dirigente sindical belga, activista catélico y ase-
sor de Konrad Adenauer, Auguste Vanistendael®. I.a FKA traba-
jo conla Central Latinoamericana de Trabajadores (CLAT, 1938)
que tenfa una sede regional en Caracas, Venezuela”, y que habia
abierto una universidad para la formacién de los trabajadores?.
En México, el trabajo que la FKA realizé con sindicatos inicié en
los anos ochenta, a través del Centro Nacional de Promocion So-
cial (CENPROS, 1988), al que apoy6 en distintos proyectos, como,
por ejemplo, en la elaboracion de la revista Uzgpia, drgano oficial

% Entrevista a HB.

% Vanistendael habfa trabajado como empleado del banco del movimiento
obrero cristiano y llegd a encabezar la Federacion Internacional de Sindicatos
Cristianos. Bajo su liderazgo, la federacién admitio a sindicatos de tradiciones
religiosas no cristianas y, en 1968, se convirtié en la Confederacién Mundial
del Trabajo. En 1961 fundé Cooperacién y Solidaridad que otorgaba becas a
estudiantes de paises pobres y Pro Mundi Vita, que impulsaba investigaciones
para promover el desarrollo. También fue auditor laico durante el Concilio
Vaticano II. En 1964 fundé6 en Bélgica Cooperacion Internacional para el
Desarrollo y la Solidaridad (CIDSE, por sus siglas en francés). Ver August Vanis-
tendael, Wikipedia, en https://en.wikipedia.org/wiki/ August_Vanistendael.
La CIDSE se cre6 como una red global de organizaciones catélicas, con el fin de
coordinar tareas identificadas por el Concilio Vaticano 11 como importantes.
Actualmente aglutina a agencias catdlicas de desarrollo en Europa y América
del Notte. Véase su pagina en https:/ /www.cidse.otg

7" Entrevista a HB.

% Véase Historia de la USEM en https://www.usemcdmx.org.mx/histotia
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de informacién del CENPROS, que inicié su publicacion el 1 de
mayo de 1989 (Gonzalez y Villegas, 2018, pp. 1-2).

Conla salida, en 1987, del Frente Auténtico del Trabajo (FAT,
1960) de la CLAT —organizacion ala que se habia afiliado en 1964—
la central quedé sin una sede en México.” El FAT habia nacido con
una fuerte impronta de varias vertientes del catolicismo obrero
que habian militado en la Juventud Obrero Catdlica (Joc, 1958)
ligada al Secretariado Social Mexicano (1929); de la Asociacion
Nacional de Trabajadores Guadalupanos (ANTG, 1934); algunos
sectores de la juventud panista; y de las Comunidades Eclesiales
de Base (CEBs), que en América Latina se consolidaron después
del Concilio Vaticano II, con el desarrollo de la Opcién por los
Pobres (Guzman, 1996, p. 4), encabezada en México por el obis-
po de Cuernavaca, Sergio Méndez Arceo. Ademas de reunir a un
sector de los obreros mexicanos, el FAT también agrupé a coo-
perativistas, colonos, campesinos y varios luchadores sociales.

EL DESARROLLO DE LA FKA EN MEXICO (1991-1999)

Fue al final de la década de los ochenta cuando la FKA empez6 a
tener conversaciones con algunos lideres del PAN. Por ese enton-
ces, este partido estaba mas enfocado en avanzar electoralmente
y el acercamiento que empezd a tener con otras vertientes de la
Democracia Cristiana, como la sudamericana, estaba centrado
en la defensa de sus votos, por lo que en esos afios su dirigencia
invit6 a varios politicos venezolanos y chilenos a México como
observadores electorales (Hernandez, 2011). Pero cuando el li-
derazgo de Carlos Castillo Peraza fue adquiriendo un peso im-
portante dentro y fuera del PAN, el proyecto democrata cristiano
aleman también empez6 a cobrar relevancia. En la concepcion

¥ En septiembre de 1988, el sindicalismo catélico agrupado en la cLAT selec-
cioné un grupo de dirigentes de distintas organizaciones para participar en la
formacion del Instituto Centroamericano de Estudios Sociales (ICAES) y en
la creacion de la Universidad de los Trabajadores de América Latina (UTAL).
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politica de este panista habia tenido especial influencia su estadia
en Buropa, en varias ocasiones.

Durante la década de los ochenta, Castillo Peraza era el en-
cargado de las relaciones internacionales del PAN y realiz6 algu-
nos viajes a Europa, con estancias en Italia, Suiza, Espana, Italia,
Bélgica y Alemania. Castillo Peraza y Alberto Ling Altamirano
habfan empezado a tender puentes con la Democracia Cristia-
na Internacional desde los afios setenta, y una década después
visitarian las instalaciones de la FKA en Berlin, donde fueron re-
cibidos por Hans Weiss (Ling, 2013, p. 46). De manera paralela,
Castillo Peraza y otros panistas como Jesus Gonzalez Schmal y
Abel Vicencio Tovar, crearon un vinculo personal con Ulrich
Erler, quien en los afios ochenta era el representante de la FKA
en México (Ling, 2013, p.47). Respecto al trabajo de la FKA con el
PAN, en opinién de Frank Priess* y de Hans Blomeier, fue Catlos
Castillo Peraza quien por primera vez considerd el tema interna-
cional como un asunto realmente relevante para Acciéon Nacio-
nal y quien se dio a la tarea de consolidar redes de cooperacion.

Con esos antecedentes, al inicio de los afios noventa, duran-
te la dirigencia nacional de Carlos Castillo Peraza (1993-1996) la
relacion entre el PAN y la FKA se consolidé como una alianza es-
tratégica. El panista impuls6 una politica partidaria mas receptiva
alos beneficios que traerfa al PAN insertarse en redes transnacio-
nales de accién politica®; de ahf que su dirigencia ha sido consi-
derada un importante viraje en la historia de Acciéon Nacional y
una segunda fase en su trayectoria internacional (Cortés, 2013,
p. 11). Al respecto, dice Blomeier:

...antes de Castillo Peraza, el PAN era un partido cerrado, no
participaba en las iniciativas internacionales, y menos en la in-
ternacional demécrata cristiana. .. supongo que era por la his-
toria de la relacién del gobierno con la Iglesia catdlica... pero €l
nos visité en Alemania y vio que la democracia cristiana no era

3 BEntrevista a FP.
3! Entrevistas a FP, HB, CA y BB.
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una cuestion clerical... entonces hubo apertura y empezamos
a trabajar mds sistematicamente.

Durante la éltima parte de 1995, Luis H. Alvarez y Carlos
Castillo Peraza recibieron una invitacioén de la Fundaciéon Han-
ns Seidel” y del Partido Popular espafol, para participar en el
Coloquio Europa-Centroamérica (Ling, 2013, p. 42). Realizaron
algunos viajes a Chile, Pert y Venezuela, tratando de establecer
vinculos con partidos afines. Estos acercamientos se fortale-
cieron cuando Felipe Calderén llego a la presidencia del PAN
(1996-1999), momento en el que este partido comenzo a tener
un rol mas activo en la Organizacién Democrata Cristiana de
América (ODCA) y, desde el inicio del presente siglo, también en
la Democracia Cristiana Internacional (DCI).* En ese ambiente
de apertura, la FKA también se fue acercando a importantes ins-
tituciones académicas como El Colegio de México y el Institu-
to Tecnoldgico de Estudios Superiores de Occidente, a las que
apoyo en la realizacién de varios eventos sobre temas como la
transicion democratica, la economia social de mercado, las rela-
ciones internacionales y politicas publicas, algunos de los cuales
derivaron en publicaciones sobre las experiencias de México y

2 Entrevista a HB.

» LaFundacion Hanns Seidel se cre6 en 1967 y lleva el nombre del fundador
dela Unién Social Cristiana de Baviera (csu); promueve los valores cristianos
y trabaja en mds de cincuenta paises alrededor del mundo. Se enfoca en temas
como la educacion para la paz, el desarrollo y la democracia, a través de la
formacién politica. De la mano de sus contrapartes locales, la FHS promueve
asesorfas politicas y la formacién profesional. Véase https://www.hss.de/file-
admin/media/downloads/Publikationen/Flyer_V-4_Lateinamerika_sp.pdf.
Esta organizacion no tiene representacion en México.

3 Luis Felipe Bravo Mena, Manuel Espino y Jorge Ocejo son panistas que
han encabezaron estas organizaciones (Hernandez, 2011). Por otro lado, las
relaciones con la vertiente espafiola de la Democracia Cristiana se fueron cul-
tivando por parte de Gabriel Jiménez Remus, desde la década de los ochenta,
y Felipe Calderén consolidé el nexo a través de su acercamiento al Partido
Popular y a la Fundacién de Analisis y Estudios Sociales, que es parte orga-
nica del PP (Hernandez, 2011).
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Alemania, tal fue el caso del libro coordinado por Carlos Alba
Vega en 1996.

En un ambiente radicalmente distinto para América Latina,
en el que el pluralismo religioso se fue volviendo un rasgo de
la vida social, la FKA fomentd el didlogo también con la Iglesias
protestantes, bajo el argumento de que todas en la region los ca-
tolicos y protestantes han sido importantes en la atencion de la
cuestion social y en varios procesos de paz.” Sobre este asunto,
Hans Blomeier coincide con Joseph Thesing en el sentido de
que las Iglesias son un interlocutor fundamental para el trabajo
de la FKA, pero que cada pafs requiere un acercamiento distinto.
Para el caso mexicano, si bien Blomeier opina que en el PAN se
expresan las tres vertientes ideoldgicas con las que la FKA tiene
nexos en Alemania —la socialcristiana, la liberal y la conservado-
ra—, la forma como se acercan la fundacién y Accién Nacional al
asunto religioso es muy distinta a la experiencia europea. Sobre
esto Frank Priess dice:

En el programa partidatio aleman las vinculaciones con el cris-
tianismo estan perfectamente marcadas, lo que no ocurre con
nuestro par en México... en el predmbulo del programa bésico
en Alemania se dice: ‘nosotros los demdcratas cristianos, cons-
cientes de nuestra responsabilidad ante Dios y los hombres, ha-
cemos profesion, por medio de este programa de principios, de
nuestros valores y objetivos, y con él damos respuesta a desatios
de nuestro tiempo’. Es claro el nexo con el tema religioso, por
el que la cou ha luchado, por ejemplo, para que la vinculacién
con Dios forme parte del preimbulo de una Constitucion de
la Unién Europea, un proyecto que no ha tenido tanto éxito. ..
Pero, en México, el PAN no se ve obligado a plantear este com-
promiso. (Priess, 2010, p. 11)

Pese a estas aclaraciones, para los afios noventa la relacion
entre la FKA y el PAN habia progresado considerablemente y la
fundacion tenfa una influencia importante en este partido, por

% Entrevista a HB.
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lo que es posible pensar que la creacion de la Coordinacion de
Vinculaciéon con el Sector Religioso y Familia, que en 1999 apa-
recié como parte de la estructura partidaria, haya sido producto
de estos nexos y de la perspectiva de la FKA de que el trato con
las Iglesias es clave para la vida politica. En este sentido, una asig-
natura pendiente por investigar es si, ademas, la FKA pudo haber
asesorado ala dirigencia y ala fraccion parlamentaria del PAN en
el Congreso de la Unioén, durante el proceso de reforma consti-
tucional en materia religiosa de 1992, con el que se modifico el
contenido de los articulos 3°, 5°, 24, fraccion 11 del 27 y el 130.

Blomeier plantea que el rol que debe jugar la FKA respecto
al tratamiento de cualquier tema, pero sobre todo al religioso, es
apoyar al PAN poniendo a su consideracion otras experiencias. En
su opinion, la fundacion siempre ha estado lo suficientemente
cerca del Accion Nacional como para apoyar a la reflexion in-
terna, pero también ha mantenido una distancia critica. Al res-
pecto, afirma:

Alo largo de estos cuarenta afios, independientemente de quién
ha sido el presidente del PAN, a nivel nacional o en los comités
estatales, hemos tenido una interaccién respetuosa sobre lo que
podemos aportar...porque hay situaciones que la ley nos im-
pide... Tenemos una relacién como la tenemos con el CDU en
Alemania, lo més cerca posible y lo mas lejos que sea necesario.*

LA CONSOLIDACION (2000-2024)

Las primeras décadas del presente siglo representaron para la
FKA un reto para “modernizar el concepto de la democracia
cristiana, con el fin de participar en los nuevos debates, formar
nuevos cuadros a nivel internacional y mantenerse receptiva al
cambio social””. En opinién de Frank Priess, asuntos como la

3% Entrevista a HB.
3 Entrevista a FP.
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relacién entre individuo y Estado, los diversos tipos de familia o
la bioética son asuntos complejos que la fundacién ha tenido que
revisar como parte de las agendas a las que deben hacer frente
los partidos con los que se relaciona. Priess argumenta que la
nueva realidad social pone a la FKA en una situaciéon complicada,
producto de la defensa de sus valores y del desarrollo de las so-
ciedades modernas, en las que el tema religioso es controversial
(Priess, 2010, p. 12).

Priess afirma que la experiencia alemana es clara en cuanto
a las complejidades que enfrenta una filosofia como la demo-
crata cristiana. El considera que sila CDU solo se mantiene en
la defensa de la familia tradicional estara ignorando el hecho
de que cada vez hay mas mujeres resueltas a ser madres solte-
ras y que el concepto convencional de familia se estd modifi-
cando. Este tipo de discusiones, ademas de poner de relieve
la necesidad de adaptarse a los cambios sociales y culturales,
han sido utilizados por la FKA para promover una reflexiéon
también entre sus aliados, como el PAN, con el objetivo de que
mantenga una vision mas amplia y pueda aspirar a represen-
tar a otros sectores de la ciudadania. De acuerdo con Priess,
el reto ha sido cémo lograr que la CDU en Alemania y el PAN
en México sean politicamente atractivos para nuevos grupos
sociales, sin perder sus valores originales. Al respecto, Frank
Priess decia en 2011:

El pAN esta teniendo problemas para llegar a otros grupos so-
ciales, si solo se centra en la defensa de la familia clasica y no
reconoce que hay otros temas como los matrimonios y uniones
del mismo sexo, el aborto o toda la discusién sobre investiga-
ci6én con células madre y la bioética, donde la cooperacion in-
ternacional puede ser util para aprender de otras experiencias
y estarfa perdiendo una oportunidad de captar otras simpatias.
No se trata de exportar modelos de un pafs a otro, pero s{ mos-
trar que hay temas y problemas bastante similares entre paises
y como distintos partidos de nuestra corriente estin tratindo-
los, como, por ejemplo, los democratacristianos en Chile o en
Suecia...Laidea es ver como esos casos nos fortalecen, se trata

218



de aprovechar esa ventaja de ser parte de una familia politica
e ideologica. ..

A su parecer, el conflicto surge al intentar mantener los prin-
cipios que pueden cohesionar a los militantes de un partido y
tener que abrirse a otras visiones para captar nuevos electores.
En este sentido, Priess consideraba que el cambio generacional
dentro del PAN habria de ejercer mayor presion, pues los jove-
nes, en general, estan mas abiertos a otros proyectos de vida y
esa actitud podia enfrentarse a fuertes resistencias por parte de
generaciones anteriores y de instituciones como la Iglesia caté-
lica. Priess decfa:

hay algunos posicionamientos de la Iglesia catdlica que a veces
no son muy afortunados, que merecerfan mayor sensibilidad. ..
uno espera un discurso mas templado de esta institucion res-
pecto a temas complicados, un discurso que no enfrente y no
rechace al otro, al que es diferente. .. uno espera un debate ci-
vilizado de entendimiento mutuo. Pero estos enfrentamientos
son, desde el punto de vista de un extranjero, mucho més fuertes
en México que lo que conocemos actualmente en Alemania.
Por ejemplo, el debate sobre el tema del aborto en el Distrito
Federal ha creado muchas divisiones; este mismo tema lo te-
nfamos muy fuerte afios atrds en Alemania... Sobre este tipo
de asuntos hoy en la bancada del cpu ya no se insiste en el voto
en bloque; se decidié que sobre temas como el del aborto es
mejor que cada legislador vote de acuerdo con su consciencia *.

En esta linea, Hans Blomeier considera que, si bien debe ser
respetuoso de los procesos que se detonan dentro de Accion Na-
cional, como uno de sus aliados también debe hacer un llamado
de atencion a los panistas para que asuman una posicion clara
sobre temas que, si bien son complicados, no pueden evadir.
Sobre esto, Blomeier dice:

3 Entrevista a FP.
% Entrevista a FP.
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El pAN tiene que escuchar lo que se dice en las calles, las distin-
tas opiniones, y tiene que debatir los temas que suelen ser parte
de la agenda de la izquierda. .. Les hemos dicho, si su posicién
es mas conservadora o mas liberal es lo de menos, pero como
partido tienen que asumir una posicién y es un error dejarle la
definicién de equidad de género, de feminismo a los demas. ..
si quieren participar en la discusion asuman una posiciéon. En
Alemania hemos tenido discusiones sobre el articulo 218 de la
Ley de Aborto y ha sido muy complejo incluso en el ambito
de nuestro partido... pero al final, se decidi6é que la decision se
dejaba a la conciencia de cada uno... Ya en el parlamento se vio
la diferenciacion de quién, en su ser, estaba mas comprometido
conlo que decia su iglesia o su grupo de amigos, pero nosotros
no tenfamos que ir a una discusion, porque el debate estaba en
las calles, estaba en los grupos de la sociedad civil, y como pat-
tido no puedes decir que no pasa nada... Esas experiencias han
servido para decirle al PaN, hay discusiones que hay que dar...®

Y, en efecto, al inicio del presente siglo, un sector de las le-
gisladoras del PAN abord6 de forma mas abierta, por ejemplo, el
debate sobre los significados y vertientes del feminismo. Esta si-
tuacion generé tensiones en Accion Nacional, porque otro sector
del panismo considerd que esas legisladoras estaban adoptando
una agenda de izquierda, que no tiene que ver con los valores
histéricamente defendidos por el PAN. El grupo que cuestiona
el tratamiento sobre el tema del feminismo, argumenté que el
PAN debe combeatir la llamada “ideologfa de género” y expresar
una postura “realmente de derecha”, sobre en este tipo de temas.
Por situaciones como esta, en el marco de la Conferencia Politica
de Accién Conservadora, realizada en la Ciudad de México en
noviembre de 2022, algunos asistentes llamaron al PAN “la dere-
chita” y se deslindaron de este partido, ademas de autodefinirse
como la “verdadera derecha mexicana™. Para sortear las presio-
nes internas y externas, las legisladoras panistas que argumenta-

4 Entrevista a HB.

# “Conservadores piden derecha real en México”, en https:/ /www.sinem-
bargo.mx/19-112022/4286590

220


https://www.sinem-bargo.mx/19-112022/4286590
https://www.sinem-bargo.mx/19-112022/4286590
https://www.sinem-bargo.mx/19-112022/4286590

ban que el PAN era “un partido humanista y feminista”, pidieron
no reducir esta agenda al tema del aborto legal,” sino también
considerar que ser feminista significa defender otros derechos
que tienen las mujeres.

Con relacion al tema de los principios cristianos y su aplicabi-
lidad en la agenda publica, Roberto Blancarte (2010, pp. 114-115)
ha destacado que sigue habiendo una dificultad para la difusiéon
y recepcion del programa democrata cristiano en un pafs como
México, caracterizado por la hegemonia catélica, pero también
por un sentimiento anticlerical que se ha opuesto durante mu-
chas décadas a la inclusion del tema religioso en la vida politica.
Atendiendo este diagnostico, la estrategia que ha seguido la FKA
es la reivindicacion del papel historico y de las aportaciones de
los catolicos a la vida politica. Por ejemplo, en mayo de 2009, la
FKA v la Universidad Auténoma de Ciudad Juarez realizaron el
Seminario Historia de los politicos social-cristianos en México,
cuyo objetivo fue difundir las importantes aportaciones de los
laicos catdlicos a lo largo del siglo Xx*. Ademas, se retomo el

# “E] pAN asegura ser un partido feminista, pero evita hablar de interrup-
cién legal del embarazo”, en https:/ /www.forbes.com.mx/el-pan-asegu-
ra-ser-un-partido-feminista-pero-evita-hablar-de-interrupcion-legal-del-em-
barazo

# La actividad estuvo dirigida a laicos cristianos, lideres politicos y sociales,
estudiantes, sacerdotes y religiosos; los expositores fueron importantes aca-
démicos, especialistas en historia de la Iglesia catdlica. Algunas de las sesiones
fueron: “Los laicos catdlicos de 1902 a 1929” impartido por Marta Eugenia
Garcia Ugarte (UNAM). “La formacion politica y social de los laicos de 1929
a 1954” desarrollado por Maria Luisa Aspe Armella (UIA). “Los catdlicos y
la lucha por la autonomia universitaria, 1933-1944”, presentad por Begofia
Hernandez (UNAM). “El sinarquismo en México”, impartido por Salvador
Abascal Carranza, hijo del principal lider de la Unién Nacional Sinarquista,
miembro del PAN y en ese momento Director de la Fundacién Rafael Preciado
de ese partido. “La educacion privada en México de 1919 a 1964”, impartido
por Valentina Torres Septién (U1A). “Democratizacién y movimientos cato-
licos (1965-1992)”, desarrollado por Luis Eduardo Ibafiez Hernandez (Uni-
versidad La Salle). El evento esta publicitado en la pagina de la fundacién, en
https:/ /www.kas.de/es/web/mexifio/ veranstaltungen/detail/-/ content/
historia-de-los-politicos-social-cristianos-en-mexico
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tema de la participacion politica de los obreros catélicos y, ese
mismo ano, se publicé un libro coordinado por el fundador del
CENPROS, José Merced Gonzalez Guerra y por su director Pedro
S. Villegas Rojas, cuyo tema central fue la democratizacion, el
Estado de derecho y el rol del movimiento de los trabajadores
(Gonzalez y Villegas, 2009)*. El texto, elaborado con el financia-
miento de la FKA, fue resultado de varios foros de debate a nivel
nacional, en los que se abordaron asuntos como la respuesta de
los trabajadores mexicanos ante la crisis global; la juventud tra-
bajadora en la democratizacion y la renovacion politica; el papel
de la mujer trabajadora en la recomposicién politica; los dere-
chos humanos y los derechos sociolaborales; y el didlogo social.

Ademas, en un documento sobre la historia del CENPROS
se reconoce y agradece el apoyo de la fundaciéon alemana tanto
en el plano organizativo, como en la discusion de ideas, y en el
financiamiento de programas especificos (Gonzalez y Villegas,
2018). El trabajo conjunto con la FKA produjo otros foros de
analisis también durante el gobierno del priista Enrique Pefa
Nieto, como, por ejemplo, en 2012, cuando se discutio el tema
“El nuevo gobierno, las reformas estructurales y sus impactos”™;
en 2013, cuando se abordé la “Agenda del nuevo gobierno. Retos
y perspectivas de la Sociedad Mexicana™*; y a principios de 2018,
cuando se realizé el foro “La renegociacion del TLC™Y.

Asf como la Democracia Cristiana que ha tenido analizar la
posibilidad de impulsar un profundo cambio politico a partir de
sus valores cristianos (Gaytan, 2010, p. 133), 1a realidad también

* Alo largo de estos afios, la FKA fue estableciendo redes de cooperacion
fuertes en México, con organizaciones como el CENPROS, el PAN, la Coparmex,
la useM, el Instituto Nacional Electoral (antes IFE), el Centro de Estudios Po-
liticos Sindicales de la Seccion XXII de la CNTE-SNTE.

# Vet https: www.kas.de/es/web/mexiko/veranstaltungen/detail/-/con-
tent/forum-mit-cenpros-v2

6 Ver https:/ /www.kas.de/es/web/mexiko/veranstaltungen/detail/-/ con-
tent/forum-mit-cenpros

¥ Ver https:/ /www.kas.de/es/web/mexiko/veranstaltungen/detail /-/ con-
tent/la-renegociacion-del-tls-contenido-y-objetivos
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la ha llevado a expresar una postura critica sobre los gobiernos
emanados de partidos que han sido sus aliados politicos. En el
caso mexicano, la FKA junto con la consultora Politat.com pu-
blicaron en 2007 un analisis sobre el gobierno del panista Vi-
cente Fox, y el centro de su critica fue la falta de un compromiso
decidido con la democracia. En el contexto de la publicacion
del Indice de Desarrollo Democratico de América Latina 2007
(IID-Lat 2007) 1a FKA, el entonces Instituto Federal Electoral,
el Centro de Estudios Politicos y Sociales y la Unién Social de
Empresarios, realizaron un evento en el que denunciaron que el
expresidente Fox habifa incumplido sus propuestas de campafia
al “intervenir en la eleccion presidencial de 20006, para beneficiar
a su correligionario, Felipe Calder6n”, por lo que habia “violado
las reglas disefiadas para apuntalar la naciente normalidad de-
mocratica en México™#. Segtn la FKA, en el proceso electoral de
2006 Fox habia mostrado “intolerancia hacia sus adversarios”
y, durante su gobierno, también habia incumplido otros de sus
promesas como combatir a la corrupcion, atender las demandas
de los indigenas y, en cambio, habia profundizado las desigual-
dades sociales. Desde entonces, la FKA y el instituto electoral
continuaron colaborando en la elaboracién del Indice de Desa-
rrollo Democritico.

Mas alla de esta postura, lo cierto es que el activismo de la
FKA se fortalecio6 en el escenatio de los dos sexenios de gobierno
panistas, el de Vicente Fox (2000-20006) y el de Felipe Calderén
(2006-2012), en medio de lo que Frank Priess llamo “cooperacion
partidaria” con el PAN. Sobre todo, a lo largo de esos sexenios,
Accion Nacional se beneficié de la capacitacion de su fraccion
parlamentaria en el Congreso de la Unién, de sus gobernadores,

# Nota de Elizabeth Velasco C., “En 2006 Fox viol6 la democracia: Fundacién
Konrad Adenauet”, La Jornada, 3 de diciembre de 2007, en https:/ /www.jot-
nada.com.mx/2007/12/03/indez.phprsection=politica&article=003n1pol
* Entrevista a Fp.
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varios de sus alcaldes y de algunos grupos de diputados locales®.
Un ejemplo de esa cooperacion se llevo a cabo el 17 de octubre
de 2009, en el contexto del gobierno de Felipe Calderén, cuando
en Puebla se realiz6 la Primera Escuela de Formacion de Lide-
res Humanistas. La actividad fue producto de la coordinacion
entre el Instituto de Estudios Politicos y Legislativos, la FKA y la
Fundacién Rafael Preciado Hernandez, del PAN®', con la cual la
fundacién alemana mantiene una relaciéon permanente.

Ahora bien, tres han sido los temas importantes en el petio-
do de consolidacion de las actividades de la FKA en México: La
participacion politica indigena, el medioambiente y la paridad
de género. El primer tépico se enmarca en la reforma electo-
ral de 2014 que incorpord la creacion de distritos electorales
en funcién de la etnia, por la que los partidos politicos se han
visto obligados a proponer candidaturas indigenas. El proble-
ma que la FKA identificé en este sentido fue que el PAN no tenfa
posibilidades de establecer conexiones con las comunidades
indigenas, debido a su naturaleza de partido de clases medias
y de sectores urbanos, por su estructura de partido de cuadros
y no de masas, que le impedia vincularse con sectores sociales
distintos a sus apoyos tradicionales. En opinién de Hans Blo-
meier “‘era penoso que el PAN pretendiera presentar candidatos
que no cumplian con ese requisito, porque no podia captar las
simpatias de personas de las comunidades indigenas”*. Pero la
FKA, que habia establecido relaciones con organizaciones so-
ciales y campesinas, cuando en sus inicios se habia enfocado en
el desarrollo rural y habia ofrecido cursos de formacion politi-
ca en estados como Oaxaca y Chiapas, podia ofrecer al PAN los

0 Entrevista a Rodrigo Ivan Cortés Jiménez, Secretario de Relaciones In-

ternacionales del Comité Ejecutivo Nacional del PAN y actual presidente del
Frente Nacional por la Familia, Ciudad de México, 17 de febrero de 2011.

> Véase la informacién detallada en la pagina de la Fka, en https:/ /www.kas.
de/es/web/mexiko/veranstaltungsberichte/detail/-/ content/inicia-en-pue-
bla-la-primera-escuela-de-formacion-de-lideres-humanistas1

52 Entrevista con HB.
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canales para contactar con las comunidades indigenas, por lo
menos en esas entidades de la republica®. Ademas, la FKA ofre-
ci6 al PAN su experiencia al trabajar con comunidades indigenas
en otros pafses latinoamericanos, como en el caso de Bolivia,
donde la FKA ha realizado varios proyecto en la parte andina*.
En palabras de Blomeier:

le dijimos al PAN, tienen que tomarse en setio este tema... Les
planteamos que, por nuestra experiencia en otros pafses, este
asunto tenfa repercusiones politicas importantes, tanto asf que
en otros lugares se formaron partidos indigenas y otros parti-
dos incluyeron el tema en su agenda, con lo que captaron mas
votos. Un argumento simple era: si el 20% de la poblacién dice
ser indigena ¢el PAN tiene un mensaje para esa poblacién? Les
deciamos, por lo menos electoralmente les deberfa importat.
¢Cudles son sus candidatos indigenas? ¢Cémo van a competir
en esos distritos? Gracias a esa insistencia, finalmente, en el
PAN se estableci6 una Secretarfa de Asuntos Indigenas y Afro-
mexicanos...Para el partido ha sido el descubrimiento la agen-
da indigena, la cual tiene que ver con un trabajo que nosotros
empezamos hace veinte afios atras...”.

Sobre el tema ambiental, el principal argumento que la FKA
dio al PAN para que se enfocara en esa agenda fue que el Partido

> Entrevistas con FP y HB.

** Seguin Blomeiet, el surgimiento del movimiento zapatista fue un “llamado
de atencién global”, para que se tomara consciencia de las condiciones en
las que vivia una importante parte de la poblacién en México, a pesar de los
avances en el terreno politico-electoral.

> Entrevista con HB. La Secretaria Nacional de Asuntos Indigenas y Afro-
mexicanos no era parte de la estructura tradicional del PAN. Se cre6 el 24 de
febrero de 2022 y su justificacion fue la siguiente: “La iniciativa surge como
respuesta al olvido en el que se encuentran los pueblos originarios por parte del
gobierno federal...E1 PAN tiene como objetivo generar condiciones de igualdad
y reconocimiento de los derechos de las y los mexicanos pertenecientes a los
pueblos originarios y afromexicanos desde la estructura del sistema nacional.
Ademas, se promoveran Secretarfas de Asuntos en los Comités Directivos
Estatales para atender de manera especifica las necesidades (de estos ciudada-
nos)”. Vet la pagina oficial del PAN, en https:// /www.pan.otg.mx/directotio
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Verde Ecologista de México (PVEM, 1986) solo utiliza esa agenda
como un skgan, y Acciéon Nacional estd obligado a retomar un
tema que actualmente es clave para las relaciones internacionales.
Segtin Blomeier, en Alemania la FKA reaccion6 muy tarde para
adoptar la agenda ecologista y eso contribuy6 a que se fuera ge-
nerando un espacio para el surgimiento del Partido Verde, que
ha resultado tan exitoso que incluso ha sido parte de la coalicion
de gobierno®.

Este tema, segun Blomeier, incluso es compatible con sus
valores cristianos y con los del PAN. Al respecto dice:

incluso si ponemos la visién judeo-cristiana en un lado y la cues-
tién indigena en el otro, visiones como la de 1a Pacha Mama o la
Madre Tierra o la Creacion, aunque no digo que sea lo mismo,
no son visiones distantes...Nosotros hemos participado en
discusiones con indigenas de todo el pafs, trajimos expertos de
Chile que hablaban de su experiencia y vemos que a los indige-
nas les hace sentido. ...y si hablamos de salvar el planeta, es mds
coincidente con el mundo indigena...Decimos, si hablamos de
la creacién, tenemos una responsabilidad con el ser humano. ..
hay que saber traducir las propuestas de politica publica...pero
sin convertir este manejo en un tema confesional...”

Para fortalecer este asunto en la agenda panista, la FKA y la
Secretarfa de Asuntos Indigenas y Afromexicanos del Comité
Ejecutivo Nacional del PAN, incorporada en 2022 a la estructura
de este partido, publicaron la serie de estudios titulada Democra-
cia, Humanismo y Pueblos Indigenas, que consta de diez tomos,

% Se refiere a la Alianza90 conocido como Los Vetdes; un partido que na-
ci6 en 1980. Este partido se afili al liberalismo de izquierda, impulsa una
economia mixta y sostenible, y atrajo a un sector disidente del Partido De-
mocritico Liberal, vinculado con la defensa de los detrechos civiles. Desde
2021 forma parte del Gobierno Federal de Alemania, junto con el Partido
Socialdemécrata y el Partido Democritico Libre del canciller Olaf Scholtz.
Ver Alianza90/Los Verdes, Wikipedia, en https://es.wikipedia.org/wiki/
Alianza_90/Los_Verdes

7 Entrevista a HB.
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y en la que participan académicos, lideres y activistas indigenas
que reflexionan sobre la defensa de sus derechos, la promocion
de su cultura, y sobre la necesidad de impulsar una mayor repre-
sentacion politica®.

El otro asunto de interés actual es el de la paridad de género,
sobre el que se reconoce que la experiencia mexicana ha aporta-
do elementos muy importantes el debate politico internacional.
A diferencia de Alemania, donde —a decir de Hans Blomeier—
legalmente no existe el principio de paridad de género, pues ha
habido una amplia resistencia, en México éste ha sido un avance
considerable para el sistema politico y los parlamentarios alema-
nes podrian aprender importantes lecciones del caso mexicano™.

Finalmente, quiero sefialar que, sobre el asunto religioso,
y en la perspectiva de la defensa de los derechos humanos, en
paises como Chile la FKA ha tenido una participacion relevante
en torno al debate sobre la ley de culto. En 2017, la fundacion
brindé asesoria a las Iglesias —catolica y protestantes— con el fin
de que pudiesen mantener una postura sélida sobre temas como
los derechos y deberes de las Iglesias, la exencion tributaria, su
presencia en las carceles y en cuarteles, y la discusion sobre cuan-
do legalmente una Iglesia es considerada como tal. Segin Hans
Blomeir, la FKA contribuy6 a ese debate organizando seminarios
con los parlamentarios y representantes de las Iglesias; por su

% Los temas que aborda la setie son: “Las comunidades y pueblos indige-
nas y afromexicanos: una mirada desde Accién Nacional”, “Humanismo y
pueblos indigenas. Valores comunes”, “Cosmovision, un hilo continuo”,
“Diversidad cultural y biodiversidad”, “Participacion politica, inclusion, di-
versidad e interculturalidad”, “Pluralismo juridico”, “Politicas publicas para
el desarrollo de pueblos originarios y afromexicanos”, “Racismo y discrimi-
nacion”, “Territorio, recursos naturales y comunidad”, “Autonomia y libre
determinacion”. Los enlaces a los archivos respectivos pueden consultarse en
https:/ /www.kas.de/es/web/mexiko/ einzeltitel/-/ content/democracia-hu-
manismo-y-pueblos-indigenas

> Entrevista a HB.
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experiencia en Alemania, la FKA considerd necesario aportar
su experiencia en el didlogo interreligioso®.

En esta perspectiva, bien podtia suponerse que la FKA pudo
haberse involucrado de alguna forma en el debate sobre la li-
bertad religiosa en México. Un indicio en este sentido es que, en
julio de 2022 y en junio de 2023, la FKA, el Centro de Investiga-
cion Social Avanzada (CISAV) y la Universidad Iberoamericana,
Campus Querétaro, en el primer caso, y campus Leon, en el se-
gundo, realizaron el “Seminario de las Garantias Individuales a
los Derechos Humanos”. El objetivo de la actividad fue revisar
las implicaciones del cambio constitucional realizado en 2011 al
articulo 1°, por el cual en México se transito de las garantfas indi-
viduales a la proteccion de los derechos humanos. Este cambio
tuvo impactos inmediatos en una amplia gama de temas como,
por ejemplo, las relativas a la promociéon de la libertad religiosa y
también produjo una amplia discusiéon respecto a asuntos como
el aborto. Los organizadores de esos foros pusieron atencion
en la inclusion del principio pro persona y su vinculo con varios
tratados internacionales que buscan garantizar los derechos hu-
manos. A decir de los convocantes, 1a intencion de los semina-
rios era revisar la “interpretacion de derechos humanos para la
generacion de politicas publicas, la atencién a grupos vulnera-
bles, como los indigenas y las mujeres, el acceso a la justicia y la
operatividad de los propios derechos”. La reflexion se centrd en
la actuacion de las autoridades y en el rol del Estado en la procu-
racion del principio de no discriminacion.

COMENTARIOS FINALES
El estudio de la Democracia Cristiana en México, a través de

grupos especificos como la Fundacién Konrad Adenauer, es un
asunto importante para la comprension de las redes internacio-

% Entrevista a HB.
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nales de las derechas religiosas actuando en espacios seculares
del ambito nacional. Se trata también de una linea de investiga-
cion inexplorada que aportara elementos importantes para el
conocimiento de las estrategias, los recursos y los programas
que alimentan a un amplio sector de las derechas en México, las
cuales, como sucede en otros pafses, cada vez mas se encuentran
conectadas con agendas globales y geopoliticamente estratégicas
a nivel internacional. Hay que decir que el estudio detallado de los
desarrollos del movimiento democratacristiano no ha llamado
suficientemente la atencién de los historiadores y que, su vincu-
lo con el principal partido de la derecha mexicana, es decir, con
Accién Nacional, ha sido motivo de interés solo para algunos
socidlogos y politélogos.

En México, los nexos de la FKA con el PAN fueron clave para
el ascenso al poder de esta institucioén politica, pero también han
sido parte de una amplia estructura que trasciende la vida par-
tidista y que se sitda en el plano de la sociedad civil, de las redes
empresariales y de las universidades privadas. Si bien la funda-
ci6n alemana centra su activismo en el plano secular, ello no ha
implicado que el asunto religioso no sea parte de su agenda y
que, a través de distintas estrategias, incida en el debate sobre este
tema en varias esferas. En el escenario de las redes transnaciona-
les de las derechas religiosas mexicanas, el trabajo de la FKA es,
sin duda, importante para el andlisis de los futuros desarrollos y
de la transformacion del PAN, pero también de otros actores que
son parte activa del sistema politico nacional y que, gracias a las
redes transnacionales, han actualizado sus programas de accion,
sus alianzas y proyectos.
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Este libro aporta elementos de analisis so-
bre la transnacionalizacion de las redes de
derecha de ascendencia religiosa, incluso
de aquellas actuando en espacios seculares,

adscritas al catolicismo y al protestantismo.
Analizamos algunos casos y experiencias en 3
América del Norte, es decir, en México, Es- ** .,"E
tados Unidos y Canadd, como parte impor- .." s : -
tante del proceso de configuraciéon y el acti- /.- '

vismo de una amplia red de actores de esta [
parte del espectro politico internacional.
Contribuimos a la discusion sobre la natura-
leza y las agendas promovidas por las dere- ' i
chas religiosas, un fenémeno amplio y com- W rf it
plejo caracteristico del transito entre el siglo £
XXy el XXI. Aportamos a varias dimensiones ="+
de estudio que consideramos relevantes: Las .-~
redes generadas por el catolicismo y el pro- ]
testantiasmo y su impronta en espacios se- ]
culares. La relacion entre politica y religion,
observada a partir de los acercamientos, las
negociaciones y la construccion de acuerdos
en torno a proyectos sociales con implicacio-
nes politicas. El activismo de las redes pro-
testantes que, desde las altimas tres décadas

del siglo XX, empezaron a cobrar relevancia
politica internacional.
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